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Kumarasambhawa

Kumarasambhawa (Kumarasambhava), czyli Narodziny Kumary, jest jedng z dwoch
sanskryckich kunsztownych epopei — zwanych mahakawja (mahakavya) lub sarga-
bandha (sargabandha) — autorstwa najwybitniejszego poety indyjskiego, Kalidasy
(Kalidasa, V lub IV/V w.?). Ten wszechstronny tworca, ktoremu chetnie przypisywano
wiele innych utwordw, jest autorem jednego poematu (Oblok postaricem, Meghadiita),
dwoch epopei (oprocz Narodzin Kumary takze Rodu Raghu, Raghuvamsa) oraz trzech
dramatow (Malawika i Agnimitra, Malavikagnimitra),; Mestwem [zdobyta] Urwasi,
Vikramorvasiya); Rozpoznanie Sakuntalowica®, Abhijiianasakuntala). Kwestig sporng
pozostaje autorstwo Opisu por roku (Rtusamhara), poematu przedstawiajacego szes¢
poér indyjskiego roku (lato, pore deszczowa, jesien, zime, przedwio$nie i wiosne)*.

' Podstawa tlumaczenia bylo wydanie: Kalidasa’s Kumarasambhava, Cantos I-VIII. Edited
with the Commentary of Mallinatha, a Literal English Translation, Notes and Introduction by
M. R. Kale, Delhi 1995 (reprint). Piesn pierwsza Kumarasambhawy powstata gldownie w me-

trum upajati, ktore jest potaczeniem jedenastosylabowych indravajra: — -7/- -*/"-"/- — oraz
upendravajra: ~-"/- -°/"-7/- -. Cezura (yati) wystegpuje po piatej sylabie. Ostatnia strofa jest
w metrum malint, liczacym pigtnascie sylab (cezura po sylabie 6smej): * ™~/ "7/ —//—/ "~/

“—. Istnialy jeszcze dwa inne utwory o tytule Kumarasambhava: jeden z przetomu VIII/IX
w. Udbhaty (Udbhata), drugi z XIV w. Dzajasekhary (Jayasekhara).

2 A. K. Warder (Indian Kavya Literature, t. 1II: The Early Medieval Period [Sidraka to
Visakhadatta], Delhi 1990, s. 123) podaje w. V; S. Lienhard: ok. 400 r. (4 History of Classical
Poetry. Sanskrit-Pali-Prakrit, Wiesbaden 1984, s. 171); M. Mejor, Wokot poematu Meghadiita
Kalidasy, Wratislaviensium Studia Classica olim Classica Wratislaviensia 6-7 (2017/2018),
s. 148-149.

3 Takie thumaczenie tytutu sztuki daje M. K. Byrski, zwracajac uwage na bledng tradycyjna
interpretacje ,,Sakuntala rozpoznana”; M. K. Byrski, , Kalidasa, Rozpoznanie Sakuntalowi-
ca (Abhidznanasakuntala) — dramat niesptaconego dtugu wobec przodkow”, [w:] M. Mejor
[red.], Swiatlo stowem zwane. Wypisy z literatury staroindyjskiej, Warszawa 2007, s.772. Zob.
takze Dramat staroindyjski. Bhasa-Kalidasa. Przektad, wstep i opracowanie M. K. Byrski,
Wroctaw 2017.

4 Zob. S. Lienhard, op. cit., s. 108.
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Uczeni indyjscy powtarzaja, ze ,,ze wszystkich gatunkow poezji najpickniejszy
jest dramat, spo$rod dramatoéw Sakuntala, w Sakuntali akt IV, a w nim cztery zwrot-
ki, mianowicie te, ktorymi Kanwa zegna swa przybrang corke™. Wielce podziwiali
Sakuntale takze Johann Gottfried Herder i Johann Wolfgang Goethe®, ktory utozyt
prolog Fausta pod wptywem wlasnie tego dramatu. Do admiratoréw sztuki nale-
zat 1 Johann Christoph Friedrich Schiller, bo uwazal, ze zaden utwor starogrecki,
przedstawiajacy ,,pickna kobiecos¢ lub pickna mitos¢” nie dorownuje Sakuntali’.
Goethe 1 Alexander Humboldt zachwycali si¢ jeszcze jednym utworem Kalidasy —
Meghadutq (Meghadiita, Oblok Postaricem)®. W odniesieniu do Kumarasambhawy
nie mamy takich §wiadectw podziwu wspomnianych niemieckich pisarzy, ktorzy
zapewne nie znali tego utworu, bo tacinski przektad — dokonany przez jednego
z wybitnych niemieckich sanskrytologow, Adolfa Friedricha Stenzlera — ukazat si¢
dopiero w 1838 r.%, juz po $mierci wigkszosci z nich (oprocz Humboldta).

Kumarasambhawa jest jednak utworem wysoko cenionym i — jak pisat jeden
z thumaczy — dla wspolczesnego zainteresowanego hinduizmem czytelnika jest nie-
watpliwie najwyzszym osiagnigciem Kalidasy'. Siwa (Siva) i Parwati (Parvati),
rodzice wszech$wiata, zostali wspaniale ozywieni w tej niezwyktej opowiesci za-
barwionej z lekka humorem!'. Utwoér przedstawia w o$miu piesniach wydarzenia
poprzedzajace narodziny Kumary (Kumara), ktory ma pokonaé¢ demona Tarake
(Taraka), gnebigcego niebian. Bogowie z Indra na czele prosza o pomoc boga
Brahme (Brahma), ktéry odpowiada im, ze tylko Kumara, syn Siwy i Parwati, bedzie

5 E. Stuszkiewicz, Wstep [w:] Kalidasa, Siakuntala, przetozyt S. Schayer, opracowat E. Stusz-
kiewicz, Wroctaw 1957, s. LVII.

¢ Kiedy w 1791 r. J. G. A. Forster przettumaczyt na angielski ten dramat i przestat go Goethemu,
poeta utozyt stynna strofe:

Willst du die Bliithe des frithen, die Friichte des spéteren Jahres,
Willst du, was reizt und entziickt, willst du, was séttigt und néhrt,
Willst du den Himmel, die Erde mit einem Namen begreifen,
Nenn’ ich Sakontala dir, und so ist alles gesagt.

Jesli cheesz kwiecie wiosenne, owoce jesienne,

Jesli cheesz to, co porywa i zachwyca, chcesz to, co syci i zywi,
Jesli cheesz niebo i ziemig jednym obja¢ imieniem,

Wymienig ci Siakuntale — i wszystko bedzie powiedziane,
przektad: E. Stuszkiewicz, op. cit., s. LXXX.

7 Ibidem, s. LXXXII.

A. Humboldt podziwial naturalno$¢ i wierno$¢ opisu pierwszego pojawienia si¢ chmur z po-

czatkiem pory deszczowej, E. Stuszkiewicz, op. cit., s. XXIX. Naj. polski przettumaczyta

Meghadute J. Sachse (Meghaduta. Oblok-Postancem, Katowice 1994).

Kumara Sambhava, Kalidasae Carmen, Sanskrite et Latine, ed. A. F. Stenzler, London 1838.

A. F. Stenzler (1807-1887) by! przez ponad piecdziesiat lat profesorem jezykow orientalnych

na niemieckim uniwersytecie we Wroctawiu.

10 D. Smith, [wstep do:] Kalidasa, The Birth of Kumara. Translated by..., New York 2005, s. 15.
Strofy Kumarsambhawy sa tez jednymi z najczesciej cytowanych w traktatach poetyckich,
A. Amer, Before The Story Begins: On ‘Kumarasambhava” 1, Acta Orientalia Academiae
Scientiarum Hungaricae, 66.1 (2013), s. 1-2.

" D. Smith, op. cit., s. 15. Jadro tej opowiesci jest zawarte w Ram.1.23, 1.34-36.
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mogt pokonaé demona i uwolnié od niego bogow. Siwa jednak nie ma jeszcze syna,
nie jest nawet m¢zem Parwati a, co wigcej, daleki od zmyslowych pokus uprawia
surowg ascezg. Z pomoca przychodzi bog mitosci Kama (Kama), ktéry wypuszcza
w jego strone jedng ze swych strzal. Siwa rozgniewany tym, ze o$mielit si¢ prze-
rwac jego medytacje, spopiela Kame ogniem ze swojego trzeciego oka na czole, co
wstrzgsa malzonka boga mito$ci, Rati, i sprawia, ze dlugo lamentuje ona po tym
zdarzeniu'2. Kama odzyska potem dzieki Siwie swoja postaé, ale odtad zwany be-
dzie Bezcielesnym (Ananga). Parwati natomiast, by zwrdcié na siebie uwage Siwy,
oddaje sie niezwykle surowej ascezie i osiaga swoj cel. Siwa bowiem docenia jej
wysitek, jej oddanie jemu i prosi Himalaje¢'"® o reke corki. Dochodzi do zaslubin tej
pary bogow, a utwor konczy opis ich chwil mitosnych na tle wspaniatej przyrody'*.

Poniewaz Kalidasa nie opowiedziat o narodzinach Kumary i jego zwycigskiej
walce z Taraka uwazano, ze ta mahakawja nie zostata ukonczona. Istnieje jednak
dziewig¢ dalszych piesni (9-17), ktore doprowadzaja wydarzenia az do zabicia
Taraki. Nie objasniat ich komentator Mallinatha, jak uczynit to w przypadku piesni
1-8"5. Hermann Jacobi — zyjacy na przetomie XIX i XX w. wybitny niemiecki indolog
—uwazat te dalsze piesni Kumarasambhawy za napisane kilka wiekow pdzniej przez
jakiego$ poete mowiacego w marathi (marathi'®). Podkreslil, Zze poemat o mitosci
pary bogdéw nie moglby si¢ lepiej zakonczy¢ i uznat tym samym Kumarasambhawe
za dzieto kompletne. Zwrécit ponadto uwage na to, ze w te¢ opowies¢ wpleciono
motyw narodzin Kumary jako szlachetnego owocu tej mitosci i ze w podobny sposdb
zakonczyl swoj poemat Przygody Niszadhy (Naisadhacarita lub Naisadhiya) zyjacy
znacznie pézniej Sriharsza (Sriharsa, druga pot. XII w. n.e.)"”. L. Sudyka z kolei pod-
kreslita podobienstwo migdzy zakonczeniami obu mahakawji Kalidasy. Zauwazyla,
ze Kumarasambhawa konczy si¢ mito$cig, namiastka tryumfu, bo cel opowiesci —
czyli doprowadzenie do poczecia Taraki — zostal osiagniety. W Raghuwamsi za$
opowies¢ konczy sig, gdy na tronie zasiada brzemienna krolowa'®. Godne wzmianki
jest takze spostrzezenie, ktore poczynit inny badacz, wybitny francuski indolog,
J. Filliozat; zaznaczyt on, ze w niektérych nurtach hinduizmu matzonka Siwy nigdy
nie osigga petni macierzynstwa, nie jest przedstawiana jako brzemienna, nigdy nie

12 Zob. M. Pigoniowa, Kalidasa, [w:] M. Mejor, op. cit., s. 477—481; 482-484.

Jest to zarazem pasmo gor, jak i bostwo.

Por. M. Pigoniowa, op. cit., s. 482.

Warder (op. cit., s. 152) odnotowuje, ze piesni 9—17 uznawane sa niekiedy za autentyczne.
H. Heifetz jednak zauwaza, ze w podrecznikach poetyki sanskryckiej piesni tych si¢ nie cy-
tuje (z piesni 1-8 cytowane sa w nich 123 strofy), The Origin of the Young God. Kalidasa's
Kumarasambhava. Translated, with Annotation and a Introduction, by..., Delhi 1985, s. 133.
' H. Jacobi, Die Epen Kalidasa s, [w:] Kleine Schrifien, hersg. von B. Kolver, teil 1, Wiesbaden
1970, s. 420 n. S. Lienhard, op. cit., s. 175.

Zob. takze S. Lienhard, op. cit., s. 174-175 1193 (przytacza on opini¢ H. Jacobiego);
A. K. Warder (op. cit., s. 151) uznaje takie zakonczenie Kumarasambhawy za wlasciwe. Utwor
Sriharszy, obszerny i trudny, wsparty na watku zaczerpnietym z Mahabharaty (3.50, 1-55, 2),
nalezy do szesciu najwazniejszych sanskryckich mahakawji.

L. Sudyka, From Asvaghosa to Bhatti: the development of the mahakavya genre, Cracow
Indological Studies 4-5 (2003/2004), s. 532.
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rodzi nawet tych, ktorych zwie sie jej synami'®. W piesniach 1-8 Kumarasambhawy
mamy do czynienia z podobng sytuacja, bo Parwati jest przedstawiona jako matzonka
Siwy, ale kwestia jej macierzynstwa zostata pominieta.

Opowie$¢ o matzenstwie Siwy i Parwati oraz o narodzinach Kumary zawarta jest
tez w kilku puranach (purana®), ale najbardziej szczegdtowa wersje przedstawia
Siwapurana (Sivapurana)®. Datowanie puran jest problematyczne i trudno niekiedy
stwierdzi¢, czy poszczeg6lni poeci korzystali z nich jako swych zrodet czy moze mia-
a miejsce sytuacja odwrotna. Utworami jednak, z ktérych czerpal Kalidasa, mogty
by¢ zarowno Mahabharata, Ramajana (Ramayana), jak i mahakawja Aswaghoszy
Buddhaczarita (Buddhacarita)®.

Gory w literaturze sanskryckiej: krétki zarys

W pierwszej piesni Kumarasambhawy znajduja si¢ dwa pickne opisy: krola gor,
Himalaji (Himalaya, dost. siedziba $niegu) oraz jego corki, pelnej uroku Parwati,
noszacej tez inne imiona (Uma, Sati, Gauri), przysziej matzonki Siwy, ktéra w istocie
jest glowng bohaterka tej mahakawji?. Opis zatem jej ojca, znajdujacy si¢ na po-
czatku poematu, ma niewatpliwie duze znaczenie dla podkreslenia nie tylko jej
krolewskiego rodu, ale takze zwrdcenia uwagi wiasnie na posta¢ Parwati, ktdra w ko-
lejnych piesniach utworu przykuje uwage czytelnika w stopniu znacznie wigkszym
niz jej malzonek. Mozna powiedzie¢, Ze juz od pierwszej piesni Kumarasambhawy
struktura utworu jest bardzo przemys$lana®.

OpisOw gor w poezji i prozie kunsztownej znalez¢ mozna bardzo wiele, wszak
Dandin (Dandin) — autor jednego z najstarszych traktatow z zakresu teorii literatury,

19 J. Filliozat, On the Goddess in Saiva, Sakta and Kaumara Religion, za: S. Lienhard, op. cit.,
s. 174, przyp. 60.

2 Purana — stara, dawna opowies¢. Ogromny zbior tekstow epickich, z ktorych najwazniejsze
powstaty migdzy IV a X w. Te 18 najwazniejszych puran dzieli si¢ wedle bostwa, ktéremu
je poswigcono. Purany przedstawiaja m.in. zagadnienia kosmogoniczne, genealogie bogow
i krolow, opisy rozmaitych $wiat religijnych, opisy miejsc pielgrzymek. Stanowia cenne Zro-
dto poznania hinduizmu.

21 Zob. S'ivapurcina 485-533 [w:] The Siva-Purana. Trans. and annotated by a board of scholars,
vol. 1-4, Delhi 2005. Opowie$¢ t¢ zawiera tez Brahmapurana, Kalikapurana, Skandapurana
i inne; szczegdtowo omawia pod tym katem purany i pozostate teksty Suryakanta, Kalidasa's
Vision of Kumarasambhava. A study of the Kumara-problem, a key to the correct comprehen-
sion of Kalidasa's poem and philosophy, Delhi 1963, s. 6- 51.

2 Mbh. 3. 213; zob. A. B. Keith, 4 History of Sanskrit Literature, Delhi 1993, s. 90-91.

3 G. A. Tubb, Heroine as Hero: Parvati in the Kumarasambhava and Parvatiparinaya, Journal
of the American Oriental Society 104. (1984), s. 220 nn.

20O negatywnych opiniach dotyczacych budowy sanskryckich mahakawji zob. m. in.: . V. Pe-
terson, Design and Rhetoric in a Sanskrit Court Epic. The Kiratarjuniya of Bharavi, New York
2003, s. 15; A. Trynkowska, Struktura opiséw w ,, Zabiciu Sisiupali” Maghy. Analiza literacka
sanskryckiego dworskiego poematu epickiego z VII w., Warszawa 2004, s. 15 n. G. Boccali, La
Descrizione del Himalaya nel Kumarasambhava (I, 1-17) di Kalidasa, Indologica Taurinensia
37 (2011), s. 81-83; A. Amer, op. cit., s. 2.
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Kavyadarsa (Zwierciadlo literatury, druga potowa VII w. lub pierwsza VIII w. n.e.)
— zaznaczyt w swej definicji mahakawji, Zze utwory tego typu sa ozdobione m.in.
opisami gor®. Takie opisy mozna jednak znalez¢ nie tylko w sanskryckiej literaturze
kunsztownej, ale takze w zbiorze Theragatha, nalezacym do buddyjskiego kanonu
palijskiego®®. Wiele opisoéw gor znajduje si¢ w eposach: Mahabharacie i Ramajanie.
Juz w Hymnach Rigwedy pojawia si¢ Parwata (Parvata, gora), ktory jest albo bo-
stwem albo tez zwyklg gorg®’.

Kalidasa nalezy do tych poetow, ktorzy gory podziwiaja, nie odczuwajg wobec
nich jakiej$ niecheci?®. Géry czyni on siedzibg przyjaznych duchéw, ktore odda-
ja si¢ swawoli i igraszkom mitosnym; moga by¢ zantropomorfizowane (np. gora
Meru jako dojarz, Kum. 1.2). Moga doznawa¢ ludzkich emocji, jak gora Ramagiri
(Ramagiri), cieszaca si¢ ze spotkania ze swym przyjacielem obtokiem, czy Amrakuta
(Amrakiita) udzielajgca mu go$ciny, podobnie jak czyni to Himalaja®. Albo — juz
w Mahabharacie — gora Windhja (Vindhya), ktora odczuwa zazdros¢ o gére Meru.
Gory moga by¢ obdarzone rozumem (cetandayukta) 1 umiejetnoscig mowy (czasem
tak jest tez odbierane echo)*®. W micie gor¢ mozna wyrwac z ziemi, jak czyni to
waz Ananta ze stynng gorg Mandara, uzyta potem przez bogow jako matew do ubi-
jania oceanu, z ktérego wylonit si¢ napo6j nie§miertelnosci (amrta, Mbh. 1.16.1-15).
Gory moga by¢ takze miejscem wygnania. Na jednej z nich, pigknej gorze Czitrakuta
(Citrakiita)®!, przebywat przez pewien czas Rama, bohater Ramajany; jaksza z kolei,
bohater Meghaduty, musiat spedzi¢ rok w pustkowiach gory Ramy™, z dala od swej
ukochanej. Gory sg takze miejscem ascezy, ktorg z powodu swego pickna moga
utrudniaé. Siwa, zwany przez samego Brahme ,,najwyzszym blaskiem, §wiatlem”
(param jyotis, Kum. 2.58), uprawia niezwykle surowg ascez¢ wtasnie w gorach, ale
nie odrywaja go one od medytacji, bowiem ,,zadne przeszkody nie moga zaktoci¢
medytacji tych, ktorzy panuja nad soba™?. Ascez¢ na gorze Indrakila (Indrakila)
uprawia Ardzuna (Arjuna), bohater Poematu o Ardzunie i Kiracie (Kiratajuniya),

3 Kavyddarsa 1.16 cyt. wedlug: Dandin’s Poetik (Kavyadarsa), Sanskrit und Deutsch, He-

rausgegeben O. Bohtlingk, Leipzig 1890, s. 3. Zob. takze: A. Trynkowska, op. cit., s. 23.

Przyktadem moga by¢ opisy gor w Bhattikavya: Mainaka 8.8—17; Mahendra 10.43—49; Suvela

13.31-43; w Sisupalavadha Maghy (Magha, VII w.) : gora Raivataka 4.1-16.

Zob. G. Boccali, The The image of mountains between [tihasa and Kavya, Cracow Indological

Studies 4-5 (2002/2003), s. 57-71.

7 RV 1.132.6; 122.3; 6.49.14; 3.33.1. Zob. P. V. Kane, op. cit., s. 559. W sanskrycie ,,gora” (pa-
rvata, saila, adri, giri, acala, naga) jest rodzaju meskiego.

28 Zob. A. B. Keith, op. cit., s. 88.

2 Megh. 9, 17, 52. Whasciwie tak uwaza jaksza, bohater Meghaduty i potbdg nalezacy do §wity
boga skarbow, Kubery.

3 E. W. Hopkins, Mythological Aspects of Trees and Mountains in the Great Epic, Journal of the
American Oriental Society 30.4 (1910), s. 357.

31 Ram. 2. 50.12.

32 Ramagiri- dzisiaj gora Ramtek w Indiach §rodkowych, gdzie znajduje si¢ wiele $wiatyn po-

$wieconych Ramie, Sicie i Lakszmanie.

armesvaranam na hi jatu vighnah samadhibhedaprabhavo bhavanti, Kum. 3.40.

26

33

23



Mariola Pigoniowa

autorstwa Bharawiego (Bharavi, VI w. n.e)**. Suratha, posta¢ z utworu Surathotsawa,
(Surathotsava)®* odbywa ascez¢ w Himalajach. Podobnie Parwati-Gauri upra-
wia bardzo surowg asceze na szczycie jednej z gor, ktéra nazwano od jej imienia
Gaurisikhara (Gaurisikhara, Kum. 5.7).

W literaturze sanskryckiej gory sa przywotywane w poroéwnaniach, symbolizujac
wielko$¢ 1 moc*®. Czgsto porownuje si¢ do nich stonie ze wzgledu na ich rozmiar.
Tak jest w Raghuwamsi (5.46). W Mahabharacie sto stoni z czerwonymi plamami
na skorze wyglada jak sto gor ze ztotymi szczytami®’. Pole bitewne pokryte zabitymi
stoniami wyglada jak ziemia pokryta gorami, ktore spadty®. W innym miejscu tego
eposu zabite stonie wygladaja jak gory, ktore zniszczyt piorun, albo jak gory z odcig-
tymi skrzydtami®. Jest tu nawigzanie do mitu o gorach, ktore dawniej miaty skrzydta,
lecz obcigt im je Indra, bo stanowily dla wszystkich zagrozenie. Do mitu tego odnosi
si¢ takze Kalidasa w Kumarasambhawie®. Do gér chetnie porownuje si¢ tez w eposie
wybitne postaci medrcow czy wojownikdéw; przyktadem moze by¢ medrzec Wasisztha
(Vasistha), ktory po $mierci swych synow podtrzymywal smutek tak jak wielka gora
ziemi¢*'; Bhiszma (Bhisma) z kolei otoczony przez wrogéw jasnieje niczym gora
otoczona czarnymi obtokami* albo jak Himalaja*. Do gory Mainaka porownuje si¢
zar6wno nieztomnego bohatera jak i stonia*. W Poemacie Bhattiego Kumbhakarng
(Kumbhakarna) poréwnuje si¢ do gory ze skrzydtami®. W Hariwamsi, utworze uzna-
wanym za dodatek do Mahabharaty, zabitego Kamse (Kamsa) matka porownuje do
gory powalonej piorunem (Hariv. 78.48). Kalidasa takze wykorzystuje pordéwnania
réznych wojownikéw do gor, by podkresli¢ ich site, ogrom lub cig¢zar (m.in. syna
Tadaki (Tadaka), wtadcg Mahendry, Kumbhakarng*).

Gory wystepujace w porownaniach budzi¢ moga nie tylko podziw i zdumienie, ale
tez Igk czy nieche¢, gdy krwawigce ciata zabitych wojownikéw zostaja porownane do
szczytow gor, ktdre w porze monsunowej na skutek obfitych opadéw deszczu sply-
wajg czerwong woda*’. Nieco podobne poréwnanie dotyczy demondw, ktorych ciata
posmarowane krwig poréwnane sg do szczytéw gor zabarwionych czerwonym mine-

3 Utwor ten wlozony na podstawie Mbh. 3. 27-41, uznawany jest za najwybitniejszg mahakawje.

35 Autorem jest Some$wara (Somesvara, XII-XIII w.), zob. S. Lienhard, op. cit., s. 215.

36 Zob. R. K. Sharma, Elements of Poetry In The Mahabharata, Berkeley and Los Angeles 1964,
55n. Ze wzgledu na ograniczenia dlugosci artykutu podaje tu tylko kilka najwazniejszych
przyktadow, reszta bedzie przedmiotem analizy w innej pracy.

37 Mbh. 1.190.16.

3% [...] patitair bhir nagair iva, Mbh. 6.50.51.

39 Mbh. 6.58.46; 6.89.34.

40 Zob. s. 35, przyp. 112.

4 Mbh. 1.166.39.

2 Mbh. 6.105.36; takze 3.154.52; 6.79.31.

B $vetasailaprakasah, Mbh. 6.20.9.

“ E. W. Hopkins, op. cit., s. 358.

4 Bhattikavya 15.24.

4 Ragh.11.28;6.54; 12.80. W Mbh. 12.27.21 do gbr sa pordwnani synowie Draupadi a ona sama
do ziemi.

47 Mbh. 3.168.26; zob. tez 3.263.4; 6.91.32.
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ratem*. Ten obraz jest zupetnie inny od tego, jaki przedstawia Kalidasa w odniesieniu
do Himalaji, dostarczajacego mineratéw na ozdoby dla nimf (Kum. 1.4).

Himalaja

Obok rzek, jezior, miejsc pielgrzymek, siedzib medrcow (rsi) i Swigtyn bogdw
gory naleza w Indiach do miejsc $wigtych®. Nalezy wigc do nich i Himalaja, kto-
rego wszystkie czesci, jak podkreslajg niektore purany, uchodza za swigte®. Poeci
sanskryccy poswigcali mu sporo miejsca. Kalidasa przedstawit Himalaje nie tylko
w Kumarasambhawie, ale takze w Raghuwamsi (4. 74—83), wykorzystujac podobne
motywy dotyczace jego opisu, cho¢ w innym konteksécie. Wspomina tez o Himalaji
i wielu jego szczytach w swych dramatach i Meghaducie®'. Do grona poetow opisu-
jacych Himalaj¢ nalezy Bharawi, ktory czyni to w piatej pie$ni Poematu o Ardzunie
i Kiracie. Nalezy do nich tez Siwaswamin (Sivasvamin, druga pot. IX w. n.e.), poeta
buddyjski, autor Tryumfu Kapphiny (Kapphinabhyudaya), poematu w dwudziestu
piesniach opowiadajacego o nawrdceniu na buddyzm wiadcy z potudnia Indii,
Kapphiny*2. Himalaje i gory Windhja opisuje takze Bana (Bana, VII w. n.e.), mistrz
prozy sanskryckiej, w jednym ze swych wysoko cenionych utwordéw, Kadambari
(Kadambarti).

W mitologii indyjskiej wtadcg goér jest Himalaja itak go tez nazywa
w Kumarasambhawie Kalidasa (nagadhiraja™). Ta mahakawja nie rozpoczyna si¢
od ,,blogostawienstwa, hotdu lub wskazania przedmiotu™, jak czgsto ma to miej-
sce w innych tego typu utworach, cho¢ jeden z jej komentatoréw uwazat, ze opis
krola gor jest wskazaniem takiego przedmiotu (vastunirdesa)®. Poeta przedsta-
wia Himalaje, poczawszy od pierwszej strofy, jako pasmo gor, dajace si¢ tatwo

% Mbh. 1.17.14; 3.22.8; 6.74.28.

4 P. V. Kane, History of Dharmasastra ( Ancient and Mediaeval Religions and Civil Law in
India), vol. 1V, Poona 1953, s. 560; E. W. Hopkins, op. cit., s. 356. Ch. Rajendran, ,,The snow
did not destroy his glory”- Kalidasa’s perceptions of Himalaya, Pandanus 09, 3.2 (2009),
s. 58.

0 Vayupurapa 77.117, Kirmapurana 11 37.49-50, cyt. za: P. V. Kane, op. cit., s. 560 n.

31 Np. Kailasa Ragh. 2.35, Megh. 1.62; Gauri$ikhara Kum. 5.7, Gandhamadana Kum. 6.46; Man-
dara Kum. 8.23, 56; (Su) Meru Ragh. 7.24; Kum. 1.2; 1.9.

52 Zob. S. Lienhard, op. cit., s. 201.

53 Kum. 1.1; w Megh. 50: Sailaraja. W Mbh. 9. 50.32: Sailaguru (mistrz gor).

3% Przektad A. Trynkowskiej, op. cit., s. 22; Dandin (1.14) w swej definicji mahakawji podkreslit,
Ze powinna ona zaczyna¢ si¢ wlasnie w taki sposob,.

55 A. Amer, op. cit., s. 5. W Raghuwamsi i dramatach Kalidasa zwraca si¢ na poczatku do Siwy
i Parwati. Problem ten szerzej omawia G. Boccali, The Incipits of Classical Sargabandhas,
[w:] W. Slaje, [red.], Sastrarambha: Inquiries into the Preamble in Sanskrit. Wiesbaden 2008,
s. 183-205. G. Boccali, analizujac przedstawienie Himalaji w Kum., zwraca uwage na trzy
poziomy tego opisu: poziom motywow, ktore rozwijaja temat ,,gory” (jak rozmiary, niezwykte
bogactwo mineralow, zwierzgta zamieszkujace gory, roslinnosé, mieszkancy, zwlaszcza bo-
gowie i istoty potboskie); poziom nazwany przez S. Lienharda poziomem konwencjonalnych
wyrazen oraz poziom ikoniczny (La Descrizione del Himalaya..., s. 79 n.
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zlokalizowa¢, a zarazem jako bostwo (devatatma), ktorego boskos¢ podkreslit
Pradzapati (Prajapati, Pan stworzen) przekazujac mu wtadze nad gérami i zapew-
niajac mu tym samym czg¢$¢ darow, jaka sktada si¢ w ofierze bogom (Kum. 1.17).
Co wigcej, Himalaja byt Zrédlem, z ktdrego czerpano rosliny i stupy ofiarne niezbed-
ne do sktadania ofiar (1.17). Kalidasa spiat zatem ten opis kréla gor pewna klamra,
ktora podkresla jego boska nature i zwigzek z ofiara, by w kolejnej strofie przed-
stawi¢ go jako posta¢ zantropomorfizowang. Warto zauwazy¢, ze w odniesieniu do
krola ludzi zardwno kodeksy prawno-obyczajowe, jak i teksty literackie podkreslaja
jego boskie pochodzenie’®.

W micie przywotanym w strofie drugiej Kumarasambhawy Himalaja odgrywa
wazng role jako ciele, dzigki ktoremu ziemia przybrawszy posta¢ krowy pozwolita
si¢ wydoi¢, dostarczajac tym samym niezbednych dla stworzen produktow”’. Ten
zwigzek miedzy ziemig a Himalajg podkresla wyrazenie dharitridharanaksamam
saram (Kum. 1.17): Himalaja dysponowat bowiem sitg zdolng podtrzymac ziemie,
jako ciele za$ sprawit, ze ziemia wydata plony:

yam sarvasailah parikalpya vatsam

merau sthite dogdhari dohadakse

bhasvanti ratnani mahausadhis$ ca
prthiipadistam duduhur dharitrim, Kum. 1.2.

Jego cielgciem obraly wnet gory,

gdy Meru zostat tak zrecznym dojarzem,
1 wydoity z ziemi, jak chciat Prithu,
ziota niezwykle, blyszczace klejnoty.

Wazng funkcje spetnia on jako wiadca i tutaj takze zwigzek miedzy krolem
a ziemig jest istotny, cho¢ w piesni pierwszej Narodzin Kumary ziemia nie jest przed-
stawiana jako matzonka krola-gor (w wielu tekstach sanskryckich natomiast mozna
znalez¢ obraz ziemi jako krolewskiej matzonki®®). W Kumarasambhawie znaczace
jest zapewne to, ze ziemia zwana jest w pierwszej strofie prthivi, noszac imi¢ utwo-
rzone od imienia prawego kréla Prithu (Prthu), wymienionego w strofie drugiej,
Himalaja za$ jest poréwnany do kija stuzacego do pomiaru ziemi (manadanda, Kum.

% Manusmrti 7.3-8, Naradasmrti 18. 13, 20. Ta koncepcja — obca dharmasutrom — ma swe zro-
dto w niektorych tekstach wedyjskich, zob. R. Lingat, Les Sources du Droit dans le systeme
traditionnel de I’Inde, Paris 1967, s. 232 n. J. Gonda (4ncient Indian Kingship from the Reli-
gious Point of View, Leiden 1969, s. 24 n.) zauwaza, ze krol jako taki nie jest bogiem, stworca
wszystkich rzeczy, ale jedng z poteznych istot, ktora ma posiada¢ nadprzyrodzone zdolnosci.

Zob. Kum. 1.2, s. 31, przyp.79. Rézne wersje tego mitu omawia G. Bailey, Brahma, Prthu

and the Theme of Earth-Milker in Hindu Mythology, Indo-Iranian Journal 23 (1981),

pp- 105-116.

8 Np.: Mbh. 6.10.73; 13.8.21; Ram. 2.45.12; 2.80.13; 5.24.28. Takze Manu czyni aluzj¢ do
jednej z wersji legendy dotyczacej Prthu, ktérego matzonka jest ziemia (Manusmyti 9.44).
Zob. M. Hara, The King as Husband of the Earth (Mahi-Pati), Asiatische Studien 27 (1973),
pp. 97-114.

57
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1.1). Danda jest jednak takze jednym z waznych symboli wiadzy krolewskiej w daw-
nych Indiach. Oznacza wymierzanie sprawiedliwos$ci, do ktérego byt zobowigzany
wiladca oraz wladze i moc tego, kto ja nosi®. Himalaja staje si¢ wigc symbolem tego,
co w dziataniu krola bylo tak istotne.

Idealny wtadca w Indiach byt postrzegany jako obronca poddanych i im byt lep-
szy, tym skuteczniej mogt broni¢ poddanych. Stad dla podkreslenia tej jego funkcji
przedstawiano krola jako postac silng pod wzgledem fizycznym®. W odniesieniu do
Himalaji nie bez znaczenia zatem pozostaje podkreslenie jego mocy w podtrzymaniu
ziemi. Himalaja—krol zgodnie z gtdéwng powinno$cig wiadcy — o czym w odniesieniu
do ziemskiego krola obszernie rozprawiaja kodeksy prawno-obyczajowe i eposy®! —
roztacza opieke nad swymi ,,poddanymi”. Jego szlachetno$¢, wzniostos¢ (nalezy on
do grona tych dost. z podniesiong gtowa, uccaihsirasam, czyli wysoko urodzonych)
przejawia si¢ w tym, ze chroni nie tylko prawych, wysoko urodzonych, ale nawet
tych, ktoérzy szukajac u niego schronienia mogliby go nie znalezé, bo stoja nisko
w hierarchii spotecznej. Symbolem ich jest mrok skryty w jego jaskiniach. Himalaja
w poczuciu odpowiedzialnosci ochrania wigc kogo$ nawet niskiego stanem tak samo,
jakby uzyczyt schronienia komus$ znakomitemu (trzeba jednak zaznaczy¢, ze zgodnie
z kodeksem Manu krél powinien broni¢ wszystkich®?):

divakarad raksati yo guhasu

linam diva bhitam ivandhakaram

ksudre ‘pi niinam $aranam prapanne
mamatvam uccaihs$irasam sativa, Kum. 1.12.

On w swych jaskiniach mrok, co dnia si¢ boi
przed stoncem chroni jak ukryta sowe;

bo gdy pomocy szuka kto$ tak marny,

ten, kto szlachetny przyjmie go do siebie.

W opisie Himalaji Kalidasa zwraca uwage zarowno na jego krolewski wyglad, jak
i cechy wewnetrzne. Okreslajac go stowem saubhagya (pomyS$lnos¢, powodzenie,
szczgseie; pickno®) i porownujac bogactwo jego klejnotéw do zalet poeta sugeruje,
ze pigkno gory-kréla wigze si¢ z pomyslnoscia, ze szczgsciem, ktorego jest zrodtem
i ktorego uzycza poddanym. W literaturze sanskryckiej zwracano uwage na to, by
podkresli¢ bogactwo wtadcow i motyw ten, jak widaé, Kalidasa wykorzystuje. W ten
opis wplata poeta takze akcenty realizmu wynikajace z obserwacji przyrody, ale

9 J. Gonda, Ancient Indian Kingship from the Religious Point of View, Numen 3:1 (1956),
s. 57 n. Inng interpretacje strofy Kum.1.1 proponuje A. Amer (op. cit., s. 7-8): Himalaja sym-
bolizuje mezezyzne, kij jest symbolem lingi (/ingam), ziemia zas fonem kobiecym (yoni).

% J. Gonda, The Sacred Character of Ancient Indian Kingship, [w:] The Sacral Kingship/ La
Regalita Sacra, Rome 1959, s. 172 n.

o Manusmyti 7.3 n.; Yajiavalkyasmrti 1.327-332; Arthasastra 1.19.39. Na temat postepowania

kréla m.in. obszernie w Mahabharacie (ks. 12, 13) i (mniej obszernie) w Ramajanie (zwh. ks. 2).

[...] raksartham asya sarvasya rajanam asrjat prabhuh, Manusmrti 7.3.

% M. Monier—Williams, Sanskrt-English Dictionary, Oxford 1899, sub voce.
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i zachowan ludzi, gdy podkresla, ze jedna wada — tak jak $nieg okrywajacy gore —
staje si¢ mniej istotna w wielkiej ilo$ci zalet. Podkresleniu splendoru Himalaji—krola
stuzy takze poréwnanie go do ksigzyca, bo w literaturze sanskryckiej bardzo czesto
do ksigzyca lub stonca porownuje si¢ rozmaitych wtadcow®. Ksiezyc, zwigzany
z wegetacjg i ptodnos$cia — obok siedmiu innych bostw® — reprezentuje cechy klu-
czowe dla krola, ktorego czesto si¢ okresla terminem saumya (dost. przypominajacy
ksigzyc; tagodny, delikatny, spokojny, przynoszacy szczescie®). Celem krola jest
wtlasnie zadowolenie poddanych, ochranianie ich, obdarzanie darami i nakazywanie
im, by obchodzili $wicta religijne®’. Cechy te mozna niewatpliwie dostrzec takze
w opisie Himalaji. Dodatkowo dostojenstwo kréla gor w Kumarasambhawie jest
podkreslone przez fakt, ze czamary wachlujg go swymi ogonami niczym wachla-
rzami (balavyajanaih, Kum. 1.13%). W dawnych Indiach wtosow z biatych ogonow
tych zwierzat uzywano jako wachlarzy do wachlowania posaggéw bostw oraz ludzi
— szczegolnie wladcow — i taki wachlarz byt jednym z insygnidéw krolewskich.

Himalaja jest takze — zgodnie z wymogami stawianymi krolowi — znawcg prawa
1 obyczajow. Poslubia wiec rowng sobie pod wzgledem pochodzenia, zachowania i uro-
dy Meng, ktora w Ramajanie jest corkg Meru i ukochana, pickna zong Himalaji oraz
matkg dwoch niezwykle urodziwych corek: Gangi i Umy (Ram. 1.34.1-3). W jedne;j
Z puran natomiast mowi si¢ o niej, ze pochodzi z umystu przodkow (pitr), ktérzy po-
siadali moc stwarzania jedynie wlasnie za pomoca umystu®. Kalidasa odwotuje si¢ do
obu tych tradycji, podkreslajac sktonnos¢ Meny do medytacji. W Narodzinach Kumary
obdarzy ona Himalaje synem Mainaka i corka Parwati, ktdrej imi¢ zostanie utworzone
od nazwy ojca (Parwata) i — co niezwykte w sytuacji, gdy Himalaja ma tez syna — to ja
ojciec obdarzy szczegdlnym przywigzaniem, a ona doda mu swego splendoru:

prabhamahatya $ikhayeva dipas
trimargayeva tridivasya margah
samskaravatyeva gira manisi

taya sa putas ca vibhusitas ca, Kum. 1.28.

Jak lampe¢ mocny, jasny plomien zdobi,
jak nieba $ciezke Ganga’ o trzech nurtach,
jak medrca mowa wlasciwa ozdabia —

tak mu ozdoba Uma, oczyszczeniem.

8 W Mahabharacie i Ramajanie opisuje si¢ dzieje dwoch dynastii: odpowiednio ksigzycowe;j

i stonecznej. W Hariwamsi — obie.

6 Ktorymi sa Stonce, Ogien, Wiatr, Yama, Kubera, Varuna i Indra; reprezentuja one podstawowe
funkcje i czynnosci kréla, J. Gonda, The Sacred. .., s. 172.

% M. Monier-Williams, op. cit., sub voce.

7 J. Gonda, The Sacred. .., s. 173.

8 Zob.s. 34, przyp. 100.

% Zob. s. 35, przyp. 108.

0 Czyli Ganges (Ganga). W sanskrycie rzeka ta (jak wigkszos¢ rzek) jest rodzaju zenskiego.
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W innej strofie Kalidasa subtelnie podkresla, ze narodziny Parwati oznaczaja
szczescie (sampad:sukces, spetnienie), ktore powstato z potaczenia politycznej ma-
droéci (niti), ktorej uosobieniem jest Mena, oraz sity i aktywnos$ci (utsaha), ktore
sg niezbedne dla krdla, czyli dla Himalaji (Kum. 1.22). Krol gor jako wtadca jest
odpowiedzialny za rozwoj swojego krélestwa i dobrobyt poddanych. Takim dobrem
dla wszystkich jest wlasnie Parwati.

Himalaja, $wiadom catej sytuacji, ustyszawszy przepowiedni¢ medrca Narady,
7e Parwati-Uma ma by¢ zong samego boga Siwy, bedzie cierpliwie czekat na od-
powiedni moment wydania jej za maz, nie zdradzajac przy tym — jak prawdziwy
medrzec — wlasnych pragnien, by nie spotkac si¢ z odmowa. I tak jak Mena byta
rowna Himalaji pod wzgledem pochodzenia i zachowania, tak Parwati okaze si¢
godna matzonka Siwy.

Kalidasa zrecznie przeplata przedstawienie postaci krola gor z opisem miejsc, nad
ktérymi wilada, a jego ogromne krolestwo, siggajace od oceanu do oceanu, $wiadczy tez
o wielkosci jego whadzy (Kum. 1.1)"'. Poeta skupia si¢ jednak nie tyle na bezposrednim
1 realistycznym opisie Himalaji, ile na jego mitologicznych aspektach (podobnie czyni
zresztg Bharawi w piesni piatej Poematu o Kiracie i Ardzunie,). Kiedy poeta opisu-
je Himalaje—krola uzywa zaimka wzglednego (vad), opisujac miejsca uzywa slowa
yatra (,,gdzie”). Pewne cechy Himalaja dzieli z gorg Meru, ktérego jest przyjacielem
(Merusakha, Kum. 1.18). Gore Meru, opisang w Mahabharacie, zamieszkuja bogowie
1 niebianscy muzycy, roz§wietlajg niezwykle ziota, pokrywaja gestwiny lasow 1 odwie-
dzaja dzikie i straszne zwierz¢ta. Meru zwany ,,ztotym krélem gor” lub ,,ztota gora”
(kanakaparvata, Mbh. 12.59.122; karicana, Mbh. 1.15.6) promieniuje niezwyklym
blaskiem (tejorasi, Mbh. 1.15.5). Podobnie Himalaja, cho¢ nie jest ztoty, jasnieje jednak
od niezliczonej ilosci klejnotow (anantaratna, Kum. 1.3). Takze w Himalajach znaj-
duja si¢ niezwykte ziota i zamieszkujg je bogowie 1 inne istoty potboskie. Kalidasa nie
podkresla jednak — jak ma to miejsce w przypadku Meru (Mbh. 1.15.6) — ze Himalaja
jest niedostepny dla tych, ktorzy maja mato zastug w zakresie dharmy, czyli prawosci’.

Oprocz przedstawienia wersji mitu o pochodzeniu Parwati Kalidasa czyni
Himalaje miejscem pobytu rozmaitych mitycznych postaci, ktore korzystaja nie tylko
z jego urokéw, ale 1 doznajg trudow, jakie niesie zima (kimnaryjki majg zranione
palce i piety od $niegu zamarznigtego na kamien, Kum. 1. 11) lub zagrozen, jakie
czyhaja na jego mieszkancow (kiraci widzg perly, ktore upuscity stonie zabite przez
lwy, Kum. 1.6, siddhowie cierpia z powodu gwattownej ulewy, Kum. 1.5). Zasadniczo
jednak jest to wizja miejsca radosnego, rozjasnianego stoncem, §piewem, w ktorym
mieszkancy cieszg si¢ wiatrem, zapachem sosen, wodami ptynacej w poblizu Gangi,
obecnoscig zwierzat. Przyroda sprzyja ich igraszkom mitosnym, roz§wietlajac nocg
ro$linami fosforyzujacymi wnetrza jaskin, a obtoki stuza jako zastony zawstydzonym

" Zob. G. Boccali, La Descrizione del Himalaya..., s. 80.

2 Dharma — to poj¢cie niezwykle szerokie; w hinduizmie moze oznacza¢ religijne rozporzadze-
nia lub rytuaty, ustanowiony porzadek, prawo, zespot norm, wlasciwe i zbawienne postgpowa-
nie w aspekcie religijnym, moralnym i spotecznym, zob. W. Halbfass, Indie i Europa. Préba
porozumienia na gruncie filozoficznym, z jezyka angielskiego przetozyli M. Nowakowska,
R. Piotrowski, Warszawa 2008, s. 477-498.
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mieszkankom lasu (Kum. 1. 10, 14). Te mitosne akcenty sg istotne, bo stanowig nie-
jako zapowiedZ wazniejszego mitosnego zwigzku Himalaji i Meny, z ktorego zrodzi
si¢ Parwati (Kum. 1.19). 1 jest rzecza bardzo wazng, ze poemat konczy si¢ takze
opisem — juz bardzo rozbudowanym — najwazniejszej mitosci: Siwy i Parwati. Opis
»miesigca”” poslubnego tej pary bogdéw stanowi ukoronowanie i dopetnienie tego,
co byto krotko zasygnalizowane w piesni pierwszej. Po raz kolejny zatem widaé
przemyslang budowe Kumarasambhawy.

To niezwykte miejsce w gorach, gdzie zmystowa mito$¢ splata si¢ z umartwie-
niem, wybrat na medytacje Siwa, ktoremu Himalaja ztozyt nalezna ofiare i postat
Parwati, by mu stuzyta, przynoszac niezbgdne do ofiar rzeczy, jak wode, kwiaty czy
trawe kusa. Asceci byli bowiem zobowigzani do wypeniania rytuatéw i sktadania
ofiar. Kalidasa zaznacza w tej pie$ni dwa gldwne watki utworu: asceze i mitos¢,
a Himalaje-krola czyni wzorem wiladcy znajacego swoje obowigzki wzgledem boga,
poddanych i rodziny, przy czym wazna jest taka wtasnie ich kolejnosc¢.

Przektad i komentarz Kumarasambhawy 1. 1-60.

L.

Jest™ na potnocy wiadca gor nazwany
Siedziba Sniegu’, o boskiej naturze’;
skapany w wodach obu oceanow

Wwznosi si¢ niczym pret mierniczy’’ ziemi.
2.

Jego cielgciem obraly wnet gory,

gdy Meru’® zostat tak zrecznym dojarzem,

3 Ten czas byt jednak znacznie dtuzszy.

™ M. R. Kale (op. cit., s. 223) oraz H. Heifetz (op. cit., s. 133) podkreslajg, ze utwdr rozpoczyna
dobrowrdzbna litera ,,a” (asti). Strofy 1-16 byly takze thumaczone na j. polski przez L. Sudy-
ke, Od Ramajany do dydaktyki czyli zagadki ,,Poematu Bhattiego”, Krakow 2004, s. 278-279.
Strofy 1-17 thumaczyt S. Stasiak, Kumarasambhawa (Narodziny Boga Kumary), [w:] S. Schay-
er, Historia Literatury Indyjskiej, Warszawa 1933, s. 103—-104 (Wielka Literatura Powszechna).
A. Amer (op. cit., s. 7) zwraca uwage na znaczenie kierunku poétnocnego tutaj i w Meghaducie;
potnoc to miejsce zycia bogdw. W Kum. pojawia si¢ wiele figur i tropow, ktore w odniesieniu do
piesni pierwszej omowit G. Boccali, La Descrizione del Himalaya..., s. 84-106. W tej strofie
jest utpreksza (utpreksa), czyli przypisanie bytowi nieozywionemu zachowan i intencji ludzkich.

> W sanskrycie: himalaya.

" Devatatma.

" Manadanda. Himalaje, zwane takze w sanskrycie himavat (posiadajacy $nieg), himadri ($niez-
na gora), nagadhirajan (whadca gor, dost. wladca nieprzemieszczajacych sig, nieruchomych,
tzn. gor) — ciagnace si¢ wzdtuz Indii Pétnocnych siegaja na zachodzie do Morza Arabskiego,
na wschodzie za$ do Zatoki Bengalskie;.

® Gora Meru zwana w Mahabharacie (Mahabharata) ,,ztotym krolem gor” lub ,,ztota gorg”
(Mbh. 3.102.2; 12.59.122), jest cata ze ztota i drogocennych kamieni. Jasniejaca niezwykltym
blaskiem (tejorasi, Mbh. 1.15.5). Jako najwyzszy szczyt Indii ma znajdowac si¢ w central-
nym punkcie $wiata. Wedtug Mbh. i puran jest siedziba bogow, medrcow (rsi), niebianskich
muzykoéw i $piewakow (gandharva) oraz innych istot potboskich, jak kimnaréw i siddhow.
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i wydoily z ziemi, jak chciat Prithu™,

ziola niezwykte, blyszczace klejnoty.

3.

I $nieg nie zdotat zniszezy¢ pigkna® tego,
ktory jest zrodtem klejnotow przelicznych;
bo jedna wada w toni zalet ginie,

jak na ksiezycu plama® wérod promieni.
4.

On na swych szczytach dzwiga mineraty®,
ozdoby wszelkie apsaras® zalotnych,
barwg odbitg na skrawkach obtokow
czerwieniejace jakby zmierzch przedwczesny.
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W mitologii indyjskiej rzeka Ganges sptywa z nieba wiasnie na szczyt Meru (Ram. 1. 38-43;
Mbh. 3.108.6 n.), a dopiero potem do oceanu.

W strofie tej Kalidasa odwotuje si¢ do mitu znanego z Mbh. (12.59.118 n.) ipuran
(Bhagavatapurana 4.15-18; Matsyapurana 10.3-35; Visnupiirana) o prawym krolu Prithu
(Prthu), synu Weny (Vena), ktorego Wisznu (Visnu) oraz pozostali bogowie i medrcy koro-
nowali na krdla ziemi. Jak podaje Mahabharata, za rzadéw tego idealnego wladcy nie byto
na ziemi chordb, starosci, glodu ani niepokojow. Nie Igkano si¢ ztodziei ani siebie nawzajem.
Natomiast wedtug puran, kiedy poddanych krola drgczyt gtod i zwrdcili si¢ do niego o pomoc,
Prithu, wzigwszy tuk, zmusit ziemig, by przyjeta posta¢ krowy i aby byta dojona z plonow,
ktorych odmawiata ludziom. Z jej mleka powstato zboze, owoce i rozmaite rosliny. Ziemia
wige, zwana od imienia krola Prithiwi, dostarczyla pozywienia dla wszystkich istot. Wedtug
jednej z wersji mitu cielgciem, ktore budzito w ziemi matczyng mitos¢, byt whasnie Himawat,
a gora Meru byla dojarzem, ktory z ziemi uzyskiwal pokarm w postaci zi6t i kamieni szla-
chetnych. Mallinatha (Mallinatha), komentator Kumarasambhawy z XIV/XV w. (M. R. Kale,
op. cit., s. XXXIX), zauwaza, ze mleka, ziot i kamieni szlachetnych dostarczaja odpowiednio
krowa, ziemia i wszystkie gory.

Saubhagya — ,,pomyslnos$¢, powodzenie, szczgscie; pigkno, wdziek”, M. Monier-Williams,
sub voce. Snieg, ktory moze by¢ nieprzyjemny, nie umniejsza pickna Himalajow.

Znak widoczny na tarczy ksigzyca (arika), ktory zmniejsza jego przejrzystos¢, porownuje si¢
do zajaca (Jaimminiyabrahmana 1.28) lub jelenia czy antylopy. Ksiezyc jest bardzo czesto
przywotywany w poezji sanskryckiej dla swego pigkna czy chtodzacych srebrnych promieni
(zob. m.in. Kum. 8.60, 8.65). Druga cze$¢ strofy trzeciej zawiera gnome (arthantaranyasa).
Takie uogodlniajace uwagi odgrywaja wazna role w poezji sanskryckiej. W pierwszej piesni
Kumarasambhawy sa one jeszcze w strofach: 12, 22, 52, 59. Definicje gnomy, ktora przytacza
Mallinatha, podaje Dandin (Kavyadarsa 2.169).

Dhatumatta — obfitos¢, bogactwo mineratow.

Apsarasy (apsaras) — niebianskie tancerki o zniewalajacej urodzie nalezace do $§wity boga
Indry iuwodzace ascetow zagrazajacych jego potedze. Nimfy te — wspomniane juz w jed-
nym z hymnow Rigwedy (RV 9.78.3) — sa tez zwigzane z wodami (47 2.2.3; AV 4.37.3), ich
mieszkaniem ma by¢ morze (41 22.5, 4.38.1, 1.109.2). Takze w pdzniejszej literaturze czgsto
przedstawia si¢ apsarasy zwigzane ze stawami le$nymi, brzegami rzek. Mieszkaja one jed-
nak takze w drzewach (jak nyagrodha, asvattha, udumbara) czy w gorach, gdzie bawig si¢
z gandharwami (p6tbogowie, niebianscy muzykanci i $piewacy), H. Oldenberg, Die Religion
des Veda, Stuttgart-Berlin 1923, s. 254 n. Wedtug Ramajany powstaty one podczas ubijania
oceanu. W Kum. 1.4 btysk metali noszonych przez nimfy odbija si¢ w pasmach obtokow, spra-
wiajac wrazenie przedwczesnego zmierzchu lub $witu.
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5.

Na jego szczytach stoncem o$wietlonych
schroni¢ si¢ pragng strwozeni ulewa
siddhowie*, ktorzy wpierw cieniem obtokow
zsunietym nizej mogli si¢ radowac.

6.

Tam tez Kiraci® §ciezke lwow poznaja

po upuszczonych z ich pazurdéw pertach,
cho¢ nie ujrzeli przez $nieg roztopiony
zmytych juz §ladéw krwi zabitych stoni®®.
7.

Tam do pisania listow o mito$ci

niewiasty z rodu Widjadharow®’ biorg

korg brzozowa®, na ktorej litery

sg niczym plamki czerwone na stoniu®.

8.

On bambusowe® otwory napetnia

wiatrem jak gdyby z ust jaskin® wiejacym,
pragnac w ten sposob da¢ akompaniament
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Siddhowie (siddha, dost. ten, ktory osiagnat spetnienie) — istoty potboskie zyjace na gorze
Meru, ktore dzigki ascezie uzyskaty niezwykle umiejetnosci, m.in. moc otrzymania wszystkie-
go, kontrolowania zmystow, zwiekszania si¢ lub zmniejszania, bycia lekkim lub cigzkim (zob.
m.in. Kum. 2.11.1; 6.75.1; Mbh. 6.8.2).

Kiraci (kirata) to, wedtug Mahabharaty (12.200.40; 12. 65.13), lud zyjacy z polowania, za-
mieszkaty w jaskiniach w lasach péinocnych Himalajow.

Wedtug indyjskich wyobrazen dzikie stonie noszg perty w swoich glowach (o pertach tych
jest takze mowa w Ragh. 6.95). W tej strofie lwy zabijajac stonie, zapewne rozszarpujac
ich gtowy, miaty perly migdzy pazurami. Mallinatha przytacza wers, w ktorym jest mowa
o tym, ze perly maja pochodzi¢ nie tylko od stoni, ale takze chmur, dzikow, muszli §limaka,
ryb, wezy czy wreszcie bambusow; w rzeczywistoéci jedynym ich zrodtem sa muszle, zob.
Kalidasas Kumarasambhava aus dem Sanskrit tibertragen und unter Beriicksichtigung des
Kommentares von Mallinatha mit erlduternden Anmerkungen versehen R. Syed,, Reinbek
1993, s. 90. W dalszej czgsci artykutu praca jest cytowana pod nazwiskiem ttumaczki.
Vidyadhara — przychylne ludziom istoty potboskie, Zyjace w krainie boga bogactwa Kubery;
czesto zwigzane ze sprawami mitosnymi ludzi; nosza instrumenty muzyczne lub sg muzykan-
tami (Mbh. 9.45.77).

Delikatnej kory brzozy (Betula utilis, sanskr. bhiirja) rosnacej w Himalajach uzywano w sta-
rozytnych Indiach jako materiatu pismienniczego. Do pisania stuzyt ptynny cynober (w orygi-
nale: dhaturasa).

Mallinatha twierdzi, iz skora wszystkich stoni jest pokryta czerwonymi plamkami; w istocie
dotyczy to stoni liczacych ok. 50 lat i po tych kropkach wtasnie mozna rozpoznaé ich wiek,
zob. M. R. Kale (op. cit., s. 227).

Kicaka — rodzaj bambusa. Wedtug Traktatu o teatrze (Natyasastra 30.1n.) flety sa wykonane
z bambusa. Wiatr w Himalajach przewiewajac przez bambusowe pnie wytwarza brzmienia
podobne do brzmien z fletu. Por. Ragh. 2.12; Megh. 56.

Darimukha.
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kimnarom®?, ktorzy maja pie$n rozpoczac.
9.

Tam wlasnie zapach ptynacej zywicy”
sosen® przez stonie stale pocieranych,

aby usmierzy¢ swedzenie ich skroni,

czyni wierzchotki gor wonnymi mile.

10.

Tam nocg $ciany zamieszkatych jaskin
blask zi6t* oswietla, ktore bez oliwy

za lampy stuzag w czasie chwil mitosnych
mieszkancow lasu i ich ukochanych.

11.

Tam $nieg na drodze zmarznigty na kamien
cho¢ kimnaryjek® rani palce, pigty

one, dzwigajac ci¢zar bioder, piersi

nie przyspieszaja powolnego kroku”’.

12.

On w swych jaskiniach mrok, co dnia si¢ boi®,
przed stoncem chroni jak ukrytg sowe;

bo gdy pomocy szuka kto$ tak marny,

ten, kto szlachetny przyjmie go do siebie”.
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Kimnara — wedlug eposu maja ludzkie cialo a glowg konia. Mallinatha podkresla, ze kimna-
rowie sg boskimi $piewakami (devagayaka). W Mbh. 2.4.32 $piewaja w patacu Juddhisztiry
(Yuddhisthira).

W oryginale ksira — ,,mleko”; tu metaforycznie w odniesieniu do zywicy. Na koncu zt. ksirata
Sarala (Pinus longifolia Roxb.) jest wysoka sosng rosngca w Himalajach (zwykle na nizszych
wysokosciach niz inne gatunki sosen), ktora dostarcza wonnej zywicy. Stonie pocierajac gto-
wa o pien sosny informujg inne o swoim stanie, gdy w czasie zdenerwowania lub w okresie
godowym z ich gruczotdéw, znajdujacych sie wysoko na kosciach policzkowych, wydziela si¢
silnie wonna substancja, zob. R. Syed, op. cit., s. 92; B. Tubini (Kalidasa: La naissance de
Kumara (Kumarasambhava). Poéme traduit du sanskrit et précédé d’une étude intitulée ,,Les
devoirs des dieux et des hommes” par B. Tubini, Paris 1985), s.163.

W Himalajach wystepuja ziota, ktorych liscie pokryte sa srebrzystymi wloskami odbijajacymi
$wiatlo przy petni ksigzyca, zob. R. Syed, op. cit., s. 93. Por. Ragh. 4.75.

Mallinatha zauwaza, ze asvamukhyah (tak w oryginale) jest to inna nazwa kimnaryjek.

Petne piersi i cigzkie biodra sg elementem indyjskiego ideatu kobiecego pickna. Wsrdd wielu
bohaterek literatury sanskryckiej tak przedstawiana jest m.in. Siakuntala, ktérej biodra sg tak
pelne i ciezkie, ze idac zostawia w piasku glebokie §lady (Kalidasa, Siakuntala, op. cit., s. 55).
Divabhita — ,przestraszony za dnia”; stowo to moze oznaczaé tez sowe.

Himalaja nalezy do grona tych dost. z podniesiona glowa (uccaihsirasam) — czyli szlachet-
nych, wysoko urodzonych — ktoéry w poczuciu odpowiedzialnosci ochrania kogo$ nawet ni-
skiego stanem (symbolem jego ciemnos$¢ pojmowana negatywnie) tak samo, jakby uzyczyt
schronienia komu$ znakomitemu. Por. Megh. 17.
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13.

Tytut za$ jego ,,wladca gor” czamary'®

tak potwierdzaja, gdy go ogonami

swymi wachlujg — a blask si¢ roztacza

biaty, jak jasne promienie ksi¢zyca.

14.

Tam tez pgkate chmury, zwisajace

u wejscia jaskin, za zastony stuza

dla zawstydzonych niewiast kimpuruszow!' ,
z ktorych ciat nagle si¢ zsunetly szaty.

15.

Tam na gazele polujac kiraci

ciesza si¢ wiatrem, co pawie ogony

wcigz rozdmuchuje i drzewami'®? wstrzasa

i niesie krople Gangi'® sptywajacej.

16.

Na jego szczytach siedmiu medrcow!™ zbiera
wyroste w stawach lotosy, a reszte

budzi krazacy ponizej Wiwaswat'®,

gdy swe promienie unosi ku gorze.

10" Camari (1.z.) — Jak, Bos grunniens, ma ciemnobrazowa lub bialg sier$¢, zyje w potnocnej czesci
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Himalajow i na wyzynie $Srodkowoazjatyckiej. W dawnych Indiach wlosoéw z biatych ogonow
tych zwierzat uzywano jako wachlarzy do wachlowania posagéw bostw czy ludzi — zwlaszcza
wladcow. Taki wachlarz byt jednym z insygniéw krolewskich. Czamary wachlujac Himalaje
swymi ogonami podkres$laja wigc jego krolewskosé (zob. s. 8). Wedtug Mbh. 2.48.5 wachlarze
z ogonu jaka byly czarne i biate, 1$nigce jak ksigzyc. Jest o nich tez wzmianka w Ragh, 3.16.
Kimpurusa — istoty mityczne, znane z brahman (Saz. B. 1.2.3.9; Ait. B. 2.8). Mallinatha uznaje
je za tozsame z kimnarami ze strofy 1.8. Podczas mitosnych igraszek kimpuruszowie zabrali
swym zonom szaty i teraz chmury shuzg im za zastony.
Devadaru—Cedrusdeodara,cedrhimalajski, ktory rosnie przede wszystkimw potnocno-zachodniej
czesci Himalajow i dostarcza cennego drewna uzywanego do sktadania ofiar wedyjskich.
BhagirathT — inna nazwa Gangesu jako corki Bhagirathy (Bhagiratha). Wedtug Ramajany
(1.34) Ganga jest druga corka Himalaji i Meny, ktora swoimi wodami ma oczysci¢ trzy $wia-
ty. W Mbh. 13.107 n. udato si¢ krolowi Bhagirathcie sprowadzi¢ Gangg na ziemie. W tymze
eposie znajduje sie tez dtugi hymn pochwalny na cze$¢ Bhagirathi i jej oczyszczajacych wod,
w ktorych kapiel otwiera wstep do nieba (Mbh. 13.27.27. n.).

Saptarsi (siedmiu wieszczow) — najéwietsi sposrod ascetow, ktorzy dzieki swojej ascezie stali sig
boscy i sa gwiazdami w konstelacji Wielkiej Niedzwiedzicy (H. Heifetz, op. cit., s. 137). Naleza do
nich Marici, Atri, Angiras, Pulastya, Kratu, Pulaha i Vasistha. Siedmiu wieszczé6w wymienia si¢ juz
w RV 4.42.8 oraz 10.130.7. Wieszczowie ci mieli zapoczatkowac ofiarg (RV 6.75). Angirasa zwie
sie kaptanem bogow i panem ofiar. Niekiedy podaje si¢ inne imiona wieszczow. W niektorych tek-
stach siedmiu wieszczow identyfikowano — opierajac si¢ na etymologii miedzy rsi ,,wieszcz” a rksa
,niedzwied” — z gwiazdozbiorem Wielkiej Niedzwiedzicy (Sat. B. 2.1.2.4). W Mbh. (3.26.13)
podkresla sie, Zze poniewaz ci wieszczowie przestrzegali praw stworcy, moga $wiecic jako gwiaz-
dozbior na niebie. W innych strofach tego utworu Kalidasa uzywa na okreslenie wieszcza (rsi) ter-
minu muni (Kum. 6.12, 35, 47, 49, 88); zob. s. 35, przyp. 109.

105 Stonce.
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17.

Sam Pradzapati'® wtadzg¢ nad gorami
jemu przekazat z udziatem w ofierze —
ujrzat moc jego w podtrzymaniu ziemi

i zrédto rzeczy niezbednych dla ofiar'”’.
18.

On, biegly w prawie i przyjaciel Meru,
by réd podtrzymad, jak obyczaj kaze,
poslubit Meng!'® z umystu zrodzona,
godng czci medreow!'” 1 jemu podobna.
19.

A gdy zaczgli zazywacé rozkoszy

godnej urody obu tych postaci''?,

to z biegiem czasu wtadcy gor matzonka,
pigkna i mtoda, dziecing powita.

20.

Ona zrodzita — rado$¢ zony z Nagow!'!! —
syna Mainake, druha Oceanu,

co ran nie doznat od pioruna Indry,

gdy 0w ,,obcinacz skrzydel” si¢ rozgniewat''?,

19 Prajapati (Pan stworzen) — wystepuje juz w RV 10.121.10, gdzie jest stworcg wszystkich zy-
jacych stworzen. Jest tez najwyzszym bogiem, stworcg $wiata, bogéw i asurdw, utozsamiany
z innymi bogami lub (jak w upaniszadach) z absolutem. W 4V 11.4.12 identyfikowany jest
z wszystko ozywiajacym oddechem (prana). W mitologii przybiera rézne postaci zwierzat:
dzika, zotwia, kozta, byka, krowy, konia itp. Himalaja jako stworzenie boskie moze skorzysta¢
z czesei daréw ztozonych bogom w ofierze, R. Syed, op. cit., s. 96.
Himalaja byt zrodtem, z ktorego czerpano rosliny i stupy ofiarne potrzebne do sktadania ofiar.
1% Mena — (lub Menaka) apsarasa i tancerka w niebie Indry. Wedtug Ram. 1.34.1-3 Mena byta corka
gory Meru i pigkna, ukochang zona Himalaji, matka niezwykle pigknych corek : Gangi i Umy; zob.
s. 8. Mallinatha z kolei cytuje wers z Brahmandapurany (Brahmandapurana) o tym, ze Mena pocho-
dzi z umystu przodkéw (pitr). Pitr jako istoty boskie posiadaty moc stwarzania jedynie za pomoca
umystu; pierwotnie — jak zaznacza M. R. Kale, op. cit., s. 233 — chodzito prawdopodobnie o ubo-
stwionych przodkow, ktorym sktadano ofiare sraddha (byta to ofiara za przodkow, ktorej wiasciwa
rangg nadaja dopiero teksty prawno—obyczajowe, tzw. dharmasastry). Wedtug Manusmyti pitri sa po-
tomkami riszich (wieszczow) oraz przodkami bogow i ludzi. W Kumarasambhawie Mena jest rOwna
Himalaji pod wzgledem rodu, zachowania i urody. W Mbh. jest ona matka Sakuntali (1.69.19 n).
Muninam — (gen. pl.) sa oni medrcami i ascetami. W epickich czasach muni odnosi si¢ do
ascety lub medrca, ktory ztozyt przysiege milczenia.
Tayoh pravrtte svariipayogye surataprasange — dost.: gdy zaczeto sie ich Ignigcie do rozkoszy
stosowne do ich urody/ wlasciwe ich urodzie.
Wedlug Mallinathy Mainaka poslubit Zyjaca w morzu kobiete—weza z rodu Nagdw. Naginie od-
znaczaly si¢ wielkg uroda i niejednokrotnie zostawaly Zzonami $miertelnikow. Mallinatha stwier-
dza, ze Kalidasa wymienia tu Mainake, zeby podkresli¢, iz Himalaja ma syna, i cytuje wers
z Manusmrti (3.11), w ktorym jest mowa o tym, ze mezczyzna nie powinien poslubia¢ dziew-
czyny, ktorej ojca nie zna i ktora nie ma brata. Parwati zatem ma brata i moze zosta¢ po$lubiona.
112W Ramajanie, najstarszym zachowanym literackim Zrddle o obcieciu gérom skrzydet przez In-
dre, t¢ histori¢ opowiada Hanumanowi, synowi wiatru, wlasnie gora Mainaka, wynurzajac si¢
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21.

Wierna za$ Sati, pierwsza zona Bhawy

i cora Dakszy'"3, wskutek wzgardy ojca
za sprawa jogi cialo porzucita,

by si¢ w matzonce wiadcy gor odrodzic¢!''*.
22.

Pigkng t¢ Bhawje!’s, dzieki gor krolowi
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z wody, by umozliwi¢ mu przedostanie si¢ na Lanke i uwolnienie Sity. Ot6z Mainaka mowi,
ze w dawnych czasach gory mialy skrzydta i lataly bardzo szybko w rézne strony zagrazajac
bogom, medrcom i innym stworzeniom, ktore lekaty sie ich upadku na ziemie. Rozgniewany
Indra obcial wige im swoja bronig (vajra) skrzydta, a kiedy chciat je obcia¢ takze Mainace ten —
dzieki pomocy Waju (Vayu), boga wiatru, ojca Hanumana — zdotal schroni¢ si¢ nieokaleczony
w oceanie (Ram. 1.1.108-113; 5. 1.108 n.; 5.56.12 n.). Nieco inaczej ta opowies¢ przedstawia si¢
w Hariwamsi (Harivamsa, 38-40; wydanie Citrashala Press Edition 1936). Jest tez ona czgsto
wzmiankowana w puranach, ale w okrojonej wersji; takze w Mbh. znajduja si¢ odwotania do
tej opowiesci, zob. komentarz R. Goldmana i S.J. Sutherland Goldman [w:] The Ramayana of
Vamiki. An Epic of Ancient India, vol. V, Sundarakanda. Introduction, Translation and Annota-
tion by..., Princeton 1996, s. 314. O gérze Mainaka jest tez mowa w Bhattikawja (Bhattikavya
8.8-17). Syed (op. cit., s. 98) zwraca natomiast uwage na to, ze podstawa tego mitu jest wers RV
2.12.2, w ktorym jest mowa o tym, jak Indra umocowal chwiejaca si¢ ziemig, a gory uciszyt.
Zob. takze M. R. Kale, op. cit., s. 234-235; E. W. Hopkins, op. cit., s. 357 n.

Daksa — wystepuje juz w Wedach, brahmanach, gdzie utozsamia si¢ go z Pradzapatim. W Ku-
marasambhawie Kalidasa odwotuje si¢ do znanego mitu dotyczacego ofiary aswamedha (asva-
medha), jaka sktadat Daksza i na ktéra nie zaprosit ani swej corki Sati ani jej meza, boga Siwy.
Sati jednak, wbrew radom meza, przybylta na te ofiare, a gdy ojciec zignorowat jej obecno$é
poczula si¢ wielce zniewazona i rzucila si¢ w ogien. Dokladniej ten mit opisuje Vayupurana
(1.30), wedtug ktorej Daksza miat osiem corek. Najstarsza, Sati, zostata matzonkg Siwy, ktore-
go Daksza nie zaprosil na swa ofiare i Sati z tego powodu za pomoca jogi przeniosta swe ciato
do ognia i spopielita je oznajmujac, ze w przyszlej egzystencji bedzie zong Siwy.

W tej strofie Kalidasa wymienia drugie dziecko zrodzone ze zwiazku Himalaji i Meny: Parwa-
ti (Parvati). Przedstawia jg jednak jako Sati, ktora w nowym Zzyciu pragnie ponownie ztaczy¢
si¢ z Siwg. Wspomina o tym takze jedna z puran (Vayupurdna, 1.30.70 n.). Zgodnie z ideg
samsary (samsara) dusza jednostki niezbawionej jest zwigzana z réznymi cielesnymi istotami.
Dzigki ogniu wiedzy (o czym jest mowa w Bhg. 4.37) mozna spali¢ owoce czyndw i osia-
gna¢ zbawienie albo tez wybra¢ nowe wcielenie. Sati, ktora zniszczyta swoje ciato poprzez
joge, zniszczyta w tym ogniu karman (czyn wynikajacy z poprzednich uczynkow i wpltywaja-
cy na czyny przyszte) i dlatego byta w stanie osiggnaé wcielenie, ktorego pragneta. Kalidasa
opisuje opuszczanie ciata nie przez naturalng $mier¢, ale przez joge (co uwazano za cnote)
takze w odniesieniu do wladcow dynastii stonecznej w Rodzie Raghu (Ragh.1.8); R. Syed, op.
cit. s. 100. Mallinatha zauwaza, ze obecnos$¢ stowa atha (a, zas) oznacza, ze Parwati narodzita
si¢ jako kolejne dziecko Meny, po Mainace. Bog Siwa natomiast jest w tej strofie okreslony
jako Bhava (ten, ktory jest); on jest nieustraszonym bogiem, panem czterech rejondéw nieba
i wszystkiego, co zawiera zycie. W Kumarasambhawie nosi wiele innych imion (jest ich 48,
m.in. Trilocana (majacy troje oczu), Jagatpati (pan $wiata), Mahesvara (wielki pan), Pasupati
(pan zwierzat).

Bhavya — inne imi¢ Parvati, ktore oznacza ,,dobra, odpowiednia, doskonata, szczgsliwa, pickna”,
a takze ,.ta, ktora bedzie”, co niewatpliwie taczy si¢ z imieniem Siwy w poprzedniej strofie (Bhava).
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zrodzita Mena ascezie oddana''’;

tak dobry zamyst wienczy powodzenie,

kiedy go wspiera sita stanowczosci''’.

23.

Dzien jej narodzin przynidst wielkg rados¢
wszelkim istotom zywym czy bez czucia:

wiatr jest od pytu wolny, niebo jasne,

deszcz kwiatéw spada posrod dzwigkow konchy!''s,
24.

Matka wigc dzigki corce tak jasniata,

kregiem drzacego $wiatta otoczonej'"?,

jak od pasemek klejnotow Widura'?

wtedy widocznych, gdy grzmi weigz na nowo'?!.
25.

Z dnia na dzien rosta zatem nicustannie,

jak sierp ksiezyca, kiedy si¢ ukaze,

1 rozkwitato przepickne jej cialo,

116

117

118

119

120

121

Mena jako narodzona z umyshu corka przodkow (pitr) posiada wiele zalet, w tym sktonnosé
do medytacji. Zgodnie z Jogasutrami (Yogasiitra), przypisywanymi Patandzalemu (Patafjali),
opisujacymi o$miocztonowg s$ciezke jogi, jednym z cztondw jogi jest nijama (niyama) obej-
mujgca praktyki ascetyczno-mistyczne (sktada si¢ z czystosci, zadowolenia, ascezy, medytacji
i oddania si¢ bogu), zob. Klasyczna joga indyjska. Jogasutry przypisywane Patandzalemu i Jo-
gabhaszja czyli komentarz do Jogasutr przypisywany Wijasie, przetozyl z sanskrytu, opatrzyt
przypisami, napisal wstep i postowie oraz utozyt stownik terminow L. Cyboran, Warszawa
1986, s. XLVI (o datowaniu Jogasutr na s. 310).

Parwati—Sati jest szczesciem (sampad: sukces, osiagnigcie, ukonczenie, spetnienie, doskona-
os¢), ktore powstato z potaczenia politycznej madrosci (niti), ktorej uosobieniem jest Mena,
oraz sily iaktywnosci (utsaha), ktore sa niezbedne dla krola, czyli w tej strofie Himalaji.
R. Syed (op. cit., s. 100—-101) zwraca uwage na passus z Arthasatry (Arthasastra 6.2.1-11),
w ktorym jest mowa o tym, ze dobrobyt panstwa opiera si¢ na pokoju (sama) oraz aktywnosci
(vvayama). Madra polityka oznacza powstanie dobrobytu. Himalaja jako wtadca jest odpo-
wiedzialny za rozw0j swego krolestwa i dobrobyt poddanych (4rthasastra 3.1.38, 41). Takim
dobrem dla wszystkich jest wlasnie Parwati.

Sthavarajangama n. — oznacza wszystko, co jest ruchome lub nieruchome, ozywione lub nie-
ozywione. Mallinatha uznaje za byty nieruchome gory, drzewa itp., a bogow, zwierzeta i ludzi
za byty ruchome. Narodzeniu kogo$, kto oznacza szczescie dla wszystkich stworzen, towarzy-
szy niebianska muzyka i deszcz kwiatow z nieba (tak jest m.in. w Buddhaczaricie 1.21).
Parwati opisywana jest jako l$nigca; nawet przy jej narodzinach 1$nig przestworza niebieskie,
arozwdj jej urody jest procesem stawania si¢ jasnosci (por. strofe 1.25). Rowniez jej wiedza
jest przedstawiana w tych kategoriach; Kalidasa poréwnuje ja do biatych dzikich gesi (hamsa)
i 1$nigcych ziot (1.30). Z powodu jej jasnosci staje sie ona rowna Siwie, ktory uosabia $wiatto
przezwyciezajace mrok (tamas, 2.58); zob. R. Syed, op. cit., s. 101. Niebianskie istoty opisuje si¢
jako majace wokot siebie aureolg $wiatta (np. Ragh. 5.61; 14.14), M. R. Kale, op. cit., s. 237.
Dost. vidiirabhimi — ziemia Widury; ziemia jest r. z. i odpowiada gramatycznie porownaniu
z matka (savitr). Vidira — nazwa gory, z ktorej ma pochodzi¢ lapis lazuli.

Przedstawiono tu proces narodzin Parwati, poréwnujac pojawienie si¢ dziecka do ukazania si¢
kamieni szlachetnych ukrytych w skale, ktora si¢ otwiera, gdy grzmi, R. Syed, op. cit., s. 102.
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jak ksiezycowe $wiatto skryte w fazach!'?.
26.

Krewni nadali jej, rodzinie drogie;j,

rodowe imi¢ Parwati, od ojca.

Matka, uchroni¢ pragnac przed ascezg
zwata ja Uma'? o picknym obliczu.

27.

Cho¢ Himalaja mial takze i synow,

to jej widokiem nie mogt si¢ nasyci¢'*;
podobnie wiosng, mimo mndstwa kwiatow,
do kwiatu mango'® Ignie r6j pszcz6t jedynie.
28.

Jak lampe mocny, jasny ptomien zdobi,

jak nieba $ciezke Ganga o trzech nurtach'?,
jak medrca mowa wilasciwa ozdabia —

tak mu ozdobg Uma, oczyszczeniem.

29.

W dziecinstwie smak juz zabawy poznata

z przyjaciotkami budujac ottarze'?’

na Mandakini'?® brzegach tak piaszczystych
1 grajac w pitke, bawiagc sie lalkami.
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Nieco podobnie rozwoj miodziutkiego ksiecia Siddharthy (Siddhartha) jest porownany do
mtodego stonca nad wschodnimi wzgdrzami, do ognia rozniecanego przez wiatr i do ksigzyca
w jasnych dwoch tygodniach (Buddhacarita 2.20).

Uma — inne imi¢ Parwati, ktore — jak wyjasnia Mallinatha — oznacza ,,0 dziecko, nie czyn tego”.
W ten sposob Mena miata zwrdcic¢ si¢ do swej corki, cheac powstrzymac ja przed uprawianiem
surowej ascezy. Kalidasa odwotuje sig tu prawdopodobnie do Siwapurany (Sivapurana), M. R.
Kale, op. cit. s. 232. Bogini o tym imieniu wystepuje juz w Taittiriyabrahmana (10.18) oraz
w Kenopanisad (3.12); w tej upaniszadzie Uma jest pickng i madra corka Himawata.

W starozytnych Indiach faworyzowanie corki, a nie syna, byto czyms niezwyktym. Dzigki sy-
nowi bowiem ojciec stawat si¢ nieSmiertelny, zyskiwat podstawy egzystencji zardwno na tym,
jak i na tamtym $wiecie.

Twarz Parwati jest porownana do jasnozoltego kwiatu mango, ktory pojawia si¢ wiosna,
a pszczoly sg spojrzeniami jej ojca. Nieco podobnie w Ragh. 6.69. Czczone od pradawnych
czasow drzewo mango (Mangifera indica) zyje bardzo dtugo i jest wiecznie zielone. W czasie
swieta boga mitosci i wiosny zrywa si¢ kwiaty tego drzewa.

Trimarga — ,,0 trzech nurtach”, epitet Gangi, ktora sptyneta z nieba w trzech nurtach. Mit
o splynieciu Gangi na ziemig i obmyciu przez jej wody prochéw synow Sagary jest przedsta-
wiony w Ram. 1. 38—44, zob. tez Mbh. 3.108.6 n.

Budowa ottarzy (vedika) $wiadczy o tym, Ze juz mata Parwati byta istotg o religijnych skton-
nosciach. Zabawy z piaskiem to jedna z niewielu gier dziecigcych, o ktorych wspomina lite-
ratura staroindyjska. Dzieci (nie tylko dziewczynki) bawily si¢ tez ubranymi lalkami (w tej
strofie krtrimaputraka — dost. przybrany synek), wozkami z gliny, zwierzgtami; m.in. maty
ksiaze Siddharta dostaje takie zabawki, a jego lalki (putri) jasnieja ztotem i srebrem (Buddha-
carita 2.21 n.), R. Syed, op. cit., s. 103 n.

Ganges nosi takze inne nazwy w sanskrycie, m.in. Mandakini (fagodnie, wolno ptynaca).
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30.

Gdy si¢ uczyta, do jej sSwiadomosci,
wiedza z poprzednich zywotow wracata
niczym sznur gesi'*® do Gangi jesieniag
albo tez nocg blask do zi6t niezwyktych.
31.

Az osiggneta inny niz dziecinstwo

wiek, co watlego ciata jest ozdoba:
mtodo$¢ — nie wino — sprawca upojenia,
bron boga Kamy odmienna od kwiatow!'3!.
32.

Ciato jej dzieki mtodosci rozkwitte,

o cztonkach pigknych, bardzo harmonijne,
jak obraz byto, pedzlem ozywiony'*?,
lotos otwarty promieniami stonca.

33.

Kiedy stawiata stopy swe na ziemi,
btyszczace barwg paznokci czerwong'®,
pigkno lotosu ziemnego jej daty'*,

ktéry nie ro$nie w jednym tylko miejscu.

129
s

129 Oznacza to, ze nie traci si¢ wiedzy i zdolnosci nabytych w poprzednim zyciu.

130 Hamsa — dzika ge$ (Anser indicus) podziwiana za jej wysoki lot, wdzigk ruchdw, biel upierze-
nia i mity glos, Stownik mitologii hinduskiej, A. Lugowski [red.], Warszawa 1994, s. 76; hamsa
znana jest juz w RV (4.45.4; 4.40.5), gdzie jest symbolem stonca. W Upaniszadach jest sym-
bolem indywidualnej duszy wedrujacej z jednego weielenia w drugie i samotnie wzlatujgce;j
wysoko ku wyzwoleniu (Sver.U. 1.6.3, 18; Brhad.U. 4.2.11, 12; Maitr.U. 7.7) — co tlumaczy
postuzenie si¢ tym obrazem w niniejszej strofie.

Kama (pragnienie, pozadanie, mito$¢) — bog mitosci noszacy takze inne imiona (Ananga, Ma-
dana, Manmatha, Smara). Przedstawiany jest z tukiem z trzciny cukrowej lub kwiatow, cigciwe
tworzy roj pszczot, strzatami sg rézne gatunki kwiatdw (aravinda, asoka, ciita, navamallika,
nilotpala).

Unmilita — otwarty (zar6wno w odniesieniu do oczu jak i procesu ozywiania obrazu). W ma-
larstwie staroindyjskim najpierw zaznaczano kontury, a dopiero potem wypehiano rysunek
farba, R. Syed, op. cit., s. 104. W strofach 1.32-50 Kalidasa opisuje wyglad Parwati, ktory
stanowi staroindyjski ideat kobiecej urody. Opis ten, jak zauwaza Mallinatha, w odniesieniu
do bostw zaczyna si¢ od stop w gore, w odniesieniu do czlowieka od wloséw na glowie w dot.
Kobiety barwily swoje paznokcie i podeszwy stop rozmaitymi specyfikami, m.in. lakiem
(ktorym barwiono tez ubrania, Rtus.6.13) lub czerwonym ptynem uzyskiwanym z niektorych
drzew (alakta, alaktaka); R. Syed, op. cit., s. 105 n..

Sthalaravinda — ,Jadowy kwiat lotosu” to intensywnie czerwone kwiaty krzewu Hibiscus ro-
sa-sinensis. Kwiaty kwitng tylko jeden dzien. W tej strofie sugestia jest nastepujaca: kwiaty
zakwitajg tu i tam, przekwitaja, by znow zakwitngé w innym miejscu — podobnie blask pa-
znokei Parwati pojawia si¢ w trawie tu i tam i szybko znika, R. Syed, op. cit., s. 105; Udgi-
rantau — pierwiastek czasownikowy gr z prefiksem ud znaczy dost. ,,wyplu¢”. W oryginale
dost.: jej dwie stopy o blasku paznokcei z duzych uniesionych palcéw podczas chodzenia ,,wy-
pluwajace” czerwien dostarczaty ziemi zmiennego pigkna ladowego lotosu. Mallinatha cytuje
Dandina (Kavyadarsa 1.95), by uzasadni¢ uzycie tego stowa w strofie, bo ma ono znaczenie
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34,

Z lekka do przodu pochylonym ciatem

gdy sie porusza, krok jej wdzieku peten,
jakby wskazowki hamsy'* jej dawaty,

by w zamian uczy¢ si¢ bransolet wdzieku.
35.

Gdy stworca nogi jej juz uformowat,

nie nazbyt dlugie, ksztaltne, bardzo pigkne,
dotozy¢ musiat staran, aby pigkno
powstato takze w catej jej postaci.

36.

Nog jej jednakze poroéwnac¢ nie mozna

do traby stonia — bo jej skora szorstka,

do bananowych drzew — bo nazbyt chtodne!*®,
cho¢ w $wiecie styng z ksztaltnych swych postaci.
37.

Pickno jej bioder, miejsce na przepaske,
byto niezwykte i to ja, bez skazy,

na swym podotku usadowit Siwa'>’ —

inna kobieta pragna¢ go nie mogia.

38.

A delikatna linia puszku wtosow

po ominigciu przepaski na biodrach'3,
dojsciu do pepka'®® zajasniata niczym
promien ciemnego klejnotu jej pasa.

wrecz pospolite (gramyata — pospolito§é). Otoz stowa takie jak: nisthyita, udgirna, vanta itp.
(wypluty, wyrzucony) moga brzmie¢ tadnie, jesli sa uzyte przenosnie.

135 Peten gracji chdd pigknej kobiety porownywano w Indiach do chodu dzikiej gesi, a brzek jej
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3

3

bransolet (zwlaszcza na kostkach ndg) do ich glosu, Stownik mitologii..., op. cit., s. 76. Manu
twierdzit, ze powinno si¢ poslubi¢ kobiete, ktora ma chod dzikiej gesi (hamsa) albo stonia
(Manusmrti 3.10). W tej strofie Kum. sa wymienione krolewskie dzikie gesi (r@jahamsa). Par-
wati jest lekko pochylona do przodu z powodu obfitych piersi i bioder, o czym mowa jest takze
w strofie Kum. 1.40 1 8.81.

Uda kobiet czgsto porownywano z pniami bananowca lub trgba stonia (Meghadiita 93;
Malavikagnimitra 3.10; Amarusataka 95).

Siwa zwany jest tu Girisa (mieszkaniec gor). W oryginale dost. : etavata nanv anumeyasobhi
kanicigunasthanam aninditayah aropitam yad girisena pascad ananyanarikamaniyam ankam—
[jej] bez wady biodra i posladki o niedajacym si¢ pordéwnacé pieknie zostaty potem podniesione
przez tak wielkiego Siwe na [jego] kolana, ktérych inna kobieta nie mogta pragnaé. Kaiici
— oznacza tez pas kobiecy ozdobiony m.in. dzwoneczkami. Pascat — potem; Mallinatha obja-
$nia, ze chodzi o czas, gdy Siwa zakonczyt juz swa asceze.

Szate (nivi) zaklada si¢ wokot bioder i zawigzuje na przodzie w wezel ponizej pepka wigc
widac ten cieniutki rzad wtoskow od podbrzusza do pepka (tanvi navalomaraji). W tym wezle
szaty (nivi) kobiety przechowywaly pieniadze.

13 Natanabhirandhram — dost. zaglebienie glgbokiego pepka.
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39.

Ona, miodziutka, o talii ottarza'#,

trzy fatdki skory'*! miata nizej pasa,

jak schody, ktore rozkwitla juz mtodosé
wzniosta dla Kamy, aby wspiat si¢ po nich.
40.

Lotosookiej'#* piersi dwie ztociste

o ciemnych sutkach byly az tak petne,
ze przyciskajac si¢ jedna do drugiej

nie zostawialy miejsca dla wiokienka'*.
41.

Ramiona byly, jak mogg przypuszczac,
delikatniejsze od kwiatow §irisza'#,

bo bog o znaku ryby z nich uczynit'#®
petle na szyje Siwy, co go zniszczyt.
42.

Jej szyje ponad piersiami wzniesiong
otaczal z peret naszyjnik, wigc obie:
szyja, ozdoba jednakie si¢ zdaty,

bo jedna drugiej blasku uzyczata'+®.

43,

Zmiennej bogini pigkna'?’ cieszy¢ nie mogh

140
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Vedivilagnamadhya — kobieta o szczuplej talii oltarza; Parwati miata waska talie i szerokie
biodra, stad porownanie do oftarza (vedi). W literaturze sanskryckiej w odniesieniu do kobiet
czesto spotyka sig takie porownanie (np. Draupadi (Draupadi), Mbh. 2.58.36).

Caru valitrayam — wdzigczne, czarujace trzy fatdki skory; stanowig one kolejny atrybut piek-
nej kobiety i widoczne sg takze na rzezbach, np. u Yaksi z Mathury R. Syed, op. cit., s. 108.
Wspomniane sa tez — jeszcze przed Kalidasg — w Sattasar (sansk. Saptasati), najstarszej anto-
logii wierszy lirycznych w prakrycie maharastri (wigkszo$¢ wierszy pochodzi z I-IV w.n.e),
bardzo popularnej i wysoko cenionej w kregach literackich, S. Lienhard, op. cit., s. 85.
Utpalakst — majaca oczy jak lotos; utpala (Nymphea) ma owalne platki kwiatu.

Mrnalasitra —dost. widkno lotosu.

Sirisa — Acacia Sirissa, Albizzia lebbek, drzewo, ktorego kwiaty w dawnych Indiach shuzyty
do opisania migkkiego, delikatnego przedmiotu, R. Syed, op. cit., s. 109. Kwiat ten byt jedna
ze strzal boga Kamy.

Makaradhvaja — sztandar z potworem morskim (makara oznaczaé tez moze delfina); jest to
inne okreslenie boga Kamy. W Ram. 1.22.10-14 jest opowiedziany mit o spopieleniu boga
Kamy przez Siwe, ktoremu przeszkodzit w ascezie. Kalidasa nawiazuje do tego mitu w pie-
$niach 3. i 4. Kumarasambhawy, a obecna strofa jest zapowiedzig przysztych wydarzen.
Mallinatha zwraca uwage na ten poetycki ozdobnik, gdy z dwdch opisywanych rzeczy zadna
nie ustepuje pierwszenstwa drugiej i zwie go anyonyalamkara (wzajemna ozdoba).
LaksmT—bogini szczescia, dobrobytu i pickna; zwana tez S (szczescie, bogactwo, los), Padma
(lotos). Zwigzana z lotosem, ktory jest symbolem ptodnosci, zycia i rOwnoczesnie symbolem
duchowej doskonatosci i czystosci. Lakszmi przedstawiano jako pigkna mtoda kobiete stojaca
na lotosie i swym wygladem lotos przypominajacg. Jest ona zmienna (lola), bo przychodzi
i odchodzi, kiedy chce (podobnie jest okreslona w Ragh. 6.41). Mallinatha zaznacza, ze jest
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niezwykly lotos'*, gdy szta do ksigzyca,
ni wdzigk ksigzyca!®, gdy szta do lotosu,
twarz Umy taczgc te cechy — cieszyla.
44,

Jesli potozy¢ kwiat na pedzie $wiezym'?,
a na wspanialym koralu'®! za$ perte
mogg jej usmiech jasny nasladowac:
blask jego jasnial na wargach czerwonych.
45.

Kiedy mowila glosem tak szlachetnym,
co dzwiegczal niczym ptyngca amrita'>?,
to dla stuchacza nawet $piew kukutki'>3,
jak rozstrojonej struny, brzmiat fatszywie.
46.

Jej, picknookiej'**, ptochliwe spojrzenie
byto jak lotos wciaz drzacy na wietrze.
Czy od gazeli przejeta je Uma,

czy tez gazele spojrzenie jej skradty?

47.

Gdy Bezcielesny'> ujrzat brwi jej pigkne
o dtugiej linii, kredkg uczernione

1 gry czarownej pelne — to utracit

dume z powodu pigkna swego tuku.

48.

Gdyby uczucie wstydu byto znane
umystom zwierzat, wtedy bez watpienia

dumna ze swojego blasku. Za dnia przebywa w lotosie, a nocg jej urode mozna dostrzec we

wschodzacym ksiezycu, R. Syed, op. cit., s. 109 n.

Padmagunan — dost. cechy lotosu.

19 Candramastm abhikhyam — dost.: ksi¢zycowe pigkno. Twarz Parwati, taczac w sobie pigkno
lotosu i ksiezyca (czyli $wiezos¢, zapach, blask, ozywienie) sprawia, ze Lakszmi moze rowno-
cze$nie cieszy€ sig i jednym, i drugim; zob. M. R. Kale, op. cit., s. 245.

150 Pravala (lub prabala)- miody ped, 1i$¢; podobny ksztattem i barwa do koralu, wigc moze
oznacza¢ tez koral.

151 Sphutavidruma — czysty koral; wedtug Mallinathy chodzi o koral bez dziurek i niezabrudzony
przez plamy (nirmala). Zgodnie z poetycka konwencja usmiech opisuje si¢ jako biaty.

152 Amyta — dost. niesmiertelny; indyjski odpowiednik znanej z mitologii greckiej ambrozji, napdj
nie$miertelnosci spozywany przez bogow.

153 Anyapusta — dost. wykarmiona przez innego; kokila, Eudynamys scolopacea, samiczka kukut-
ki wykarmiona przez inne ptaki (zwlaszcza kruki), stad jej nazwa; w poezji sanskryckiej jest
zwiastunkg wiosny.

154 Ayatakst — dost.: o wydtuzonych oczach; D. Smith: ,,[...] wide—eyed girl”, op. cit., s. 47.

155 Ananga — inne imi¢ boga Kamy. Po spopieleniu ciata Kama zwany jest Bezcielesnym, zob.
s. 21. Drzacy tuk Kamy czesto jest porownywany do brwi pigknej kobiety (np.: Kum. 2.64;
Megh. T1).
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na widok wezta wlosow tej Parwati!3

jaki z ogondéw nie bytyby dumne'’.

49.

Stworca'*® mozolnie tak ja uksztaltowat,

by pigkno cale ujrze¢ w jej postaci —

gdyz we wlasciwych miejscach posiadata
wszystko, co moze do porownan stuzy¢.

50.

Kiedy$ Narada'®, ktory gdzie chce chodzi'®,
ujrzawszy core w poblizu jej ojca,

wyjawil: ,,ona zong'®' Siwy bedzie

poét jego ciata przyjmujac z mitoscia”.

S1.

I chociaz byta w dojrzatym juz wieku'¢?
innego me¢za dla niej nie chciat ojciec;

bo przeciez innym blaskom si¢ nie sktada —
procz ognia'®® — ofiar mantrg oczyszczonych.
52.

Lecz Himalaja nie mogl, nieproszony,

oddac¢ za zong¢ corki Bogu Bogow;

156

157

158

159

160

161

162

163

Parvatarajaputri — corka krola gor.

Kuryur valapriyatvam Sithilam camaryah — samice jaka uczynityby stabym zamitowanie do
swych ogonow, mniej lubityby swe ogony. Camari — samica jaka; zob. s. 34, przyp. 100.
Visvasrj — stworca §wiata; nawet on stwarzat tak pigkna Parwati ze szczegdlnym wysitkiem
(prayatnat).

Narada — medrzec (rsi) wymieniany juz w Atharwawedzie ( AV 5.19.9; 12.4.16), Ajtarejabrah-
manie (Ait.B. 7.13), Mahabharacie (Mbh. 1.48.8; 2.49.10; 3.20.21) jako kaptan. Narada wygtasza
przepowiednie, ktore si¢ sprawdzaja [przepowiada wielka bitwe opisana w Mahabharacie na Ku-
rukszetrze (Kuruksetra), rowninie niedaleko Hastinapury, 2.71.29; przepowiada $mier¢ Satjawie
(Satyava), 3.278.22)]. W jednej z puran zawiadamia Siwe o §mierci Sati upokorzonej przez ojca
Daksze (Bhag.P. 4.5.1). Przepowiednia, jaka wyglasza Narada w tej strofie Kumarasambhawy tez
musi si¢ spetni¢ i Himalaja nie moze szuka¢ dla Parwati innego kandydata na meza.

Kamacara — poruszajacy si¢ swobodnie, wedrujacy wedle [whasnej] woli.

Ekavadhii — jedyna zona; w wielu tekstach literatury sanskryckiej podkresla sig, ze Zona jest
potowa swojego meza (np.: Sat. B. 5.2.1.10), Ze mezczyzna niezonaty nie moze dokonaé ofiary
(Sat. B. 5.1.6.10). W Kodeksie Manu wrecz pada stwierdzenie, ze mezczyzng jest ten, kto ma
zong 1 dzieci (Manusmyti 9.45).

Wedtug dharmasutr dziewczyna nie powinna juz przebywaé¢ w domu ojca, gdy pojawila sie
u niej pierwsza menstruacja (Baudh.Dh. S. 4.1.11 n.; Vas.Dh.S. 17.70). Jezeli za$ ojciec przez
trzy lata od wystapienia pierwszej menstruacji nie wydat corki za maz, ona sama moze szukaé
sobie meza (Manusmyti 9.90). U Kalidasy prawa ustalone dla ludzi obowiazuja tez bogow.
Parwati jest oczyszczonym darem ofiarnym, bo w swym poprzednim Zyciu byla dobra zong
Siwy, Sati, ktora z powodu hanby, jaka go spotkata ze strony jej ojca, wybrata $mieré w ogniu
jogi, zob. s. 36 przyp. 114 i 115. Siwa jest ogniem (krs@nu, o nim tez w Kum. 1.57) i tylko dla
niego moze by¢ przeznaczona Parwati. Te inne blaski (tejamsyaparani) to potencjalni kandydaci.
Ze strofy Kum. 5.53 wynika, Ze byli nimi wladcy czterech stron $wiata, poczynajac od Indry.
Wedtug Mbh. 1.178.4 bogowie ci byli zalotnikami Umy, R. Syed, op. cit., s. 112 n..
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bo medrzec, nawet jesli czego$ pragnie,

jest obojetny z leku przed odmowg!®,

53.

A kiedy ona, o zebach tak pieknych,

z gniewu na Daksze'® w poprzednim zywocie
juz porzucita ciato swe — Pan Zwierzat!®®

od przywigzania wolny'®” zyt samotnie '8,

54.

Odziany w skore!'®?, zmysty powsciagajac'”,
aby ascezie oddac si¢, zamieszkat

na $nieznej gorze'”! wonnej wszak od pizma,
gdzie brzmi muzyka, drzewa skrapia Ganga.
55.

Ganowie'”? z kwiatem nameru'” za uchem,

164

165

166

167

168

169

170

17

172

173

Sadhur madhyasthyam... avalambate — dobry czlowiek trwa w niezmiennosci; tzn. Himalaja
czeka cierpliwie. W nastepnych strofach (53—57) ojciec Parwati opisuje w myslach Siwe jako
ascete.

Zob. s. 20, przypis 113.

Patih pasinam — imi¢ Siwy (Pasupati) jest dawnym imieniem Rudry-Siwy znanym juz
w Atharwawedzie (AV 11.2.28). W Aswalajanagrihjasutrze (Asv. G. S. 4.9.19) opisuje si¢ ofia-
re skladang dla Rudry z najlepszego zwierzecia. W tekécie tym Siwa nosi takze inne imiona
(Bhava, Hara, Mahadeva, Ugra).

Vimuktasanga — uwolniony od przywiagzania (do obiektow zmystowych, jak podpowiada Mal-
linatha). Siwa wolny jest od wszelkich pragnie, pozadliwosci, co wiaze sie z asceza, jaka
uprawia. Wedlug Mbh. 12.182.14 jest on medrcem (muni), ktory poskromit sam siebie i nad
soba samym panuje, wolny od przywigzania do obiektow zmystowych. Takze Parwati stwier-
dza, ze Siwa (Maheévara) istnieje wolny od pragnien (Kum. 5.76).

Aparigraha — pozbawiony Zony.

Krttivasas — okryty skéra; Mallinatha pisze, ze chodzi o skore antylopy (ajinam). Siwa nosi
takie imi¢ juz w Wadzasanejisamhicie (Vajasaneyisamhita 3.61 1 16.51). W Mbh. 13.14.152
zwany jest Krsnajinottariya, bo nosi skore czarnej antylopy. M. R. Kale uwaza jednak, ze cho-
dzi o skore stonia-demona (gajasura), ktorego zabit Siwa (op. cit. s. 250).

Yatatma — wedtug Mallinathy: ze skoncentrowanym umystem (niyatacittah); oznacza to,
7e Siwa przebywa w najglebszej medytacji, ktorej zaprzestanie, gdy zjawi sic Kama (o tym
bedzie mowa w piesni trzeciej). Siwa opisywany jest jako jogin. Wedtug Jogasutry (Yogasiitra
2.41) umiejetnosci nabywane przez joge to czystos¢ (sattva), wewnetrzna rOwnowaga, kon-
centracja na jednej rzeczy (ekagrata), panowanie nad zmystami i wglad w siebie (atmadarsa-
na), zob. R. Syed, op. cit., s. 114. Zgodnie z Kodeksem Manu asceta zyjacy w lesie nosi skore
lub tkaning, nie obcina i nie goli wltosow, nie obcina paznokci, udziela jalmuzny przybywa-
jacym do pustelni, jest przyjazny i wspotczujacy wszystkim, oddany duchowym éwiczeniom,
hojny, lecz sam nie przyjmuje daréw (Manusmrti 6.6-8).

Ojczyzng Siwy-Rudry sa Himalaje. Jest on panem zwierzat zyjacych w lesie, mieszkancem
i obronca gor (47 11.2.7.24 n.; Sat. B. 1.7.3.3120; 9.1.1.10).

Gana — drugorzedne bostwa towarzyszace Siwie.

Nameru — Elaeocarpus Ganitrus, drzewo ma kwiaty gesto osadzone na todyzce i do dzisiaj jest
ono czczone przez Siwaitdw, bo jego nasiona zwane rudraksza (rudraksa, dost. ,,oko Rudry”)
stuza jako koraliki do r6zanca akszamala (aksamala), R. Syed, op. cit., s. 114. O rézancu z ru-
drakszy w Kum. 3.46. Por. tez Ragh. 4.74.
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okryci korg brzéz'* w dotyku mita,
pomalowani na czerwono!” siedli

na glazach skalnych pachngcych zywica!™.
56.

Byk!”” za$ wspaniaty czubkami swych racic
kopigc na kamien zbite masy $niegu,
dumny zaryczat nie znoszac lwéw glosu

- z lekiem na niego spojrzaly gajale'™,

57.

Tam Pan, co osiem postaci przybiera'”,
rozniecit ogien'®, inng swojg postac,

z jakiej$ przyczyny'! rozpoczat ascezg'®?,
ktérej owoce sam wiasnie rozdaje.

S8.

Whadca gor ztozyt wiec ofiarg'®® jemu

17 R. Syed (op. cit., s. 115) odnotowuje, ze jeszcze w XIX w. pielgrzymi przed wejsciem do $wiatyni

17
17
17

17

17

18

18

18

18

5
6
7

8

9

0

2

[

w Kaszmirze pozbywali si¢ zwyklej odziezy i wkladali okrycie z biatej kory brzozowej (bharj—patra).
Manahsila — ciemnoczerwony minerat.

Saileya — bitumin.

Byk Nandin, zwany w tej strofie kakudman (noszacy garb), byt wierzchowcem Siwy.

Gavaya — Bos gavaeus, dzikie zwierze podobne do wotu (jak zaznacza Mallinatha). Moze
ono osiaga¢ duze rozmiary i wage (ok. 900 kg.), ale jest zwierzeciem ptochliwym, lubigcym
zycie lesne, wedrujacym w matych stadach, R. Syed, op. cit., s. 115. [...] darpakalah kakud-
man drstah kathamcid gavayair vivignair asodhasimhadhvanir unnandda — wynioslty w swej
dumie /wydajac niski pomruk byk (noszacy garb), nie znoszac ryku lwow [jak sugeruje Malli-
natha], zaryczat [i] zostat ujrzany z niepokojem przez zatrwozone gajale.

Astamiirti — Kalidasa w dramatach wymienia osiem postaci Siwy (Siakuntala oraz Malawi-
ka i Agnimitra). Sa to: woda, pierwsze dzieto stworcy; ogien, ktory przekazuje dary ofiarne
bogom; ofiarodawca; stonce i ksigzyc, wyznaczniki czasu; eter oraz przestrzenie, czyli to, co
przenika $wiat; ziemia, pozywienie dla wszystkich ziaren; powietrze (wiatr), ktorym oddycha-
ja wszystkie stworzenia. Wedtug Malavikagnimitra. 1.1 Siwa nosi w swych o§miu wcieleniach
caly $wiat. Wedtug Mbh. 13.16.35 Siwa po stworzeniu rozdzielit siebie na osiem postaci.
Ogien ofiarny rozpalony przez Siwe jest zarazem nim samym (por. Kum. 6.26, 8. 38). Wy-
obrazenie Rudry-Siwy jako ognia jest juz w Taittiriyasamhita 5.5.7.2 n; 2.2.2.3. W AV 7.87.1
mowa jest o tym, ze Rudra jest w ogniu, ziotach i roslinach i ze on uksztattowal wszystkie
istoty, R. Syed, op. cit., s. 115-116.

Kenapi kamena — z jakim$ pragnieniem; w istocie Siwa uprawiat asceze, aby odzyska¢ Sati.
Tapas — to asceza i powstajaca z niej energia. Siwa jest asceta, ktory zarazem wynagradza
innych ascetow za ich pokutne praktyki. Juz w czasach wedyjskich za pomocg tapasu mozna
bylo osiagnac rzeczy przekraczajace ludzkie mozliwosci. Mozna bylo pokonaé¢ $mier¢: kiedy
Pradzapati stworzyt istoty zywe, powstato zto, Smier¢, ktdrg przezwycigzyl przez uprawianie
ascezy przez tysiac lat (Sat. B. 10.4.4.2); zob. R. Syed (op. cit., s. 116).

Arghya — ofiara ztozona z szacunkiem bostwu lub dostojnemu gosciowi. Zwykle sktada sie
z o$miu rzeczy: wody, mleka, zdzbta trawy kusa, twarogu, topionego masta, ryzu, jgczmienia
i bialej gorczycy, zob. M. R. Kale, op. cit., s. 251; H. Heifetz, op. cit., s. 142. Siwa (zwany
w Kum. 1.59 Girisa, mieszkaniec gor), przebywajac na jednym ze szczytow Himalaji, byt jego
gosciem i Himalaja uczcit go w odpowiedni sposob.
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- czczg go bogowie, jest ponad ofiarg!® —

1 postat corke, by z przyjaciotkami

zechciata ztozy¢ mu uszanowanie.

59.

Cho¢ zagrozeniem byla dla ascezy'®,

Siwa zezwolit jej, by mu stuzyta;

bo tylko ten jest silny, kto posiada

nieporuszony umyst w czas zametu.

60.

Zbierata wiec trawe kusa 1 kwiaty na ofiare,

o oltarz miala staranie i wode przynosita,

kazdego dnia mu stuzyta *¢ — zmeczenie picknowlosej
wnet u$mierzaly promienie ksi¢zyca z jego gtowy!'®’.

Wykaz skrétow

AV Atharvaveda

Ait. B. Aitareya-Brahmana

Asv. G ASdvalayana-Grhyasiitra
Baudh.Dh, S. Baudhayanadharmasitra
Bhag.P. Bhagavatapurana

Bhg. Bhagavadgita

Brhad.U. Brhadaranyaka-Upanisad
Hariv. Harivamsa

Mbh. Mahabharata

Maitr.U. Maitrayantya-Upanisad

184 Anarghya — bezcenny, nieoceniony; zadna ofiara (arghya) nie jest wystarczajaca, by Siwe
uczcié; zob. B. Tubini, op. cit., s. 55; D. Smith, op. cit., s. 53.

185 Samadhi — oznacza tutaj po prostu medytacje, asceze, praktyki ascetyczne, a nie najwyzszy,
6smy stopien jogi, M. R. Kale, op. cit., s. 252. Parwati, mtoda i pigkna, jest zagrozeniem dla
ascety i zgoda Siwy na jej pobyt w pustelni ma duze znaczenie.

186 Parwati jest oddana Siwie (ktory zwie si¢ w tej strofie Girisa) i stuzy mu, przynoszac niezbed-
ne do ofiar rzeczy, bo asceci byli zobowigzani do wypelniania rytuatow i ofiar. W Kodeksie
Manu jest mowa o tym, ze do codziennych obowigzkdéw ucznia, Zyjacego w domu swego na-
uczyciela, nalezy przynoszenie wody, kwiatow, krowiego nawozu, ziemi, trawy kusia, drewna
opatowego. Uczen powinien takze zbiera¢ jatmuzne (Manusmyti 2.182—185). Rzecza niezwy-
kg jest to, ze Parwati petni rolg zastrzezong w dawnych Indiach dla chtopcow. W tej ostatniej
strofie piesni pierwszej jest metrum malint, liczace pigtnascie sylab (cezura po sylabie 6smej),
zob. s. 19, przyp. 1.

187 Siwa jako asceta nosi szesnastg cze$é ksiezyca, ktorego promienie sg chlodzace i odéwieza-
jace. Usuwaja wiec skutecznie zmeczenie Parwati. W pie$ni 0smej Kumarasambhawy (8. 18)
Siwa bedzie chtodzit tymi promieniami usta Parwati ugryzione podczas igraszek mitosnych
w miodowym ,,miesiagcu” (ten czas byt jednak znacznie dtuzszy). W Narodzinach Kumary wi-
daé wyraznie aspekt ascetyczny i erotyczny Siwy, podkreslany takze w puranach.
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Ragh. Raghuvamsa

Ram. Ramayana

RV Rgveda

Sat. B. Satapathabrahmana
Svet. Up. Svetasvatara-Upanisad

Vas.Dh.S. Vasisthadharmastitra
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Stowa kluczowe

Kalidasa, Kumarasambhawa, literacki opis gor, Himalaja

Abstract
The description of Himalaya in Canto 1 of Kalidasa’s Kumarasambhava

The present paper consists of two parts. In the first part, the literary output of the
Sanskrit poet Kalidasa (45" cent. AD) is briefly characterised. Particular attention
is paid to his poem Kumdarasambhava, presenting the story of the union of Siva and
Parvati. Canto 1 of this poem gives an extensive description of Himalaya (the divine
ruler of the mountains), followed by an account of his daughter Parvati. Himalaya is
presented both as a person (Kalidasa stresses his qualities as a good ruler) and as the
mountain range, a dwelling-place of various mythological figures. The poet intro-
duces here in a subtle way two main motifs of the poem — asceticism and love. By
placing the description of Himalaya at the beginning of the poem, Kalidasa not only
emphasises his daughter Parvati’s royal origin, but also draws the reader’s attention
to her, who is in fact the main character of this mahakavya.

The second part of the paper gives a Polish translation of Canto 1 of the
Kumarasambhava supplied with an ample commentary.

Key words:
Kalidasa, Kumarasambhava, literary description of mountains, Himalaya
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