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Stotra — sanskrycki hymn pochwalny
skierowany do boga Brahmy (Brahma)

Hymn religijny jest w Indiach najstarszym typem liryki siggajacym okresu we-
dyjskiego i znajdujacym swoj ksztatt w Rigwedzie (Rgveda, XV-XIII w. p.n.c.),
obszernym zbiorze liczacym 1028 hymnow, ktore recytowano podczas odprawiania
ofiar. Te hymny religijne kierowano do wielu bogdéw, z ktérych najwazniejszymi
byli Agni (Agni) — bég ognia i kaptandéw, Soma (Soma) — bdg rosliny somy i po-
wstajacego z niej soku, Uszas (Usas) — bogini jutrzenki, Indra (Indra) — bog burzy
i wojownikow, Brihaspati (Brhaspati, bog wojownik-kaptan), Waruna (Varuna) —
bog tadu kosmicznego i moralnego, ktory czesto wystepuje razem z Mitrg (Mitra),
bogiem zgody, Wisznu (Visnu) — stworca porannego $wiatla i przestrzeni czy Surja
(Siirya) — stofice'.

Nie wszystkie hymny tego zbioru, jak i wiele pozniejszych, sa tylko hymnami
laudacyjnymi bowiem w wielu z nich pojawia si¢ element prosby, che¢ pozyskania
zyczliwosci i pomocy bostwa®. Zdarza sie takze, choé rzadko, ze hymny maja forme
dialogu. W niektérych hymnach Rigwedy z kolei wida¢ wysoki poziom spekulacji
filozoficznych, jak w pigknym kosmogonicznym Hymnie o stworzeniu ( inny tytut:
Hymn o prapoczqtku wszechrzeczy, RV X.129), Hymnie o Pierwotnym Czlowieku
(RV X 90). Tekst Rigwedy jest jednak, jak podkresla J. Jurewicz, do$¢ jednolity
zaréwno pod wzgledem koncepcji, jak i sposobu ich wyrazania®.

Z czasem stotry”, czyli sanskryckie hymny pochwalne, wylonity si¢ jako nowy
gatunek literacki, inny niz hymny wedyjskie. J. Gonda podkresla, ze gatunek ten
musiat pojawi¢ si¢ dos¢ wezesnie, a nie dopiero w VII w., gdy powstanie i rozprze-
strzenianie sie wielu religii przyczynilo si¢ do wzrostu liczby stotr”.

' O datowaniu Rigwedy zob. m.in. J. Gonda, Vedic Literature (sarhhitas and brahmanas). 4 His-
tory of Indian Literature, vol. 1, Fasc. 1,. Wiesbaden 1975, s. 22-23; J. Jurewicz, Kosmogo-
nia Rigwedy. Mysl i metafora, Warszawa 2001, s. 9; J. Jurewicz, Wedrowka za przestrzeniq.
Krgg drugi, Warszawa 2015, s.7. O bogach Rigwedy zob. J. Jurewicz, Kosmogonia..., s. 9 n.
E. Stuszkiewicz, Pradzieje i legendy Indii, Warszawa 2001, s. 21-33.

2 Sivaprasad Bhattacharyya, The Stotra Literature of Old India, /HQ 1 (1925), s. 342. J. Gonda,

Medieval Religious Literature in Sanskrit. 4 History of Indian Literature, vol. 11, Fasc. 1,

Wiesbaden 1977, 5.242.

J. Jurewicz, Kosmogonia..., s. 9-10.

4 Skr. stotra, ,,pochwata”. Uzywa si¢ tez innych terminow sanskryckich: stuti, stava.

5 J. Gonda, Medieval ..., s.232-234.
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Hymny wystepuja w wielu galeziach pdzniejszej literatury indyjskiej, szcze-
gblnie obficie w puranach®, w literaturze tantrycznej’, w sanskryckich eposach:
Mahabharacie (Mahabharata) 1 Ramajanie (Ramayana), w poezji klasycznej
(kavya), w literaturze buddyjskiej (mahajanistycznej, w ktorej jest wiele hymnéw
na cze$¢ Awalokite§wary i innych boddhisatwow) oraz dzinijskiej. Bardzo wiele
hymnéw jeszceze ciagle jest w rekopisach i nie doczekato si¢ wydan. Wiele z nich,
jak pisat J. Gonda, stanowi czg$¢ zbiorow, ktore jako podreczniki kultu, rodzinne
modlitewniki i teksty przydatne do codziennego uzytku zostaty z odlegtej przeszto-
$ci zachowane przez pokolenia poboznych czcicieli®. Z wielu puran i tantr wynika,
ze stotry recytowano dla osobistego dobra, by zabezpieczy¢ si¢ przed wszelka forma
zta czy nieszczgscia, by uzyska¢ dlugowieczno$é, odpowiednig wiedzg czy ostateczne
wyzwolenie. Byly one pomocne w medytacji albo tez recytowano je, by zadowoli¢
bostwo i dochowa¢ podjetych zobowigzan’.

Hymny wcielone w diuzsze kompozycje (jak utwory kavya, purany, upapurany
(upapurana), mahatmje (mahatmya) wyrdzniaja si¢ specyficzng formg. Z czaséw
poOzniejszych natomiast zachowaty si¢ stotry jako dzieta odrebne. Wielkim uzna-
niem cieszyly si¢ hymny przypisywane stynnemu mistrzowi Adwaita-wedanty
(Advaita-Vedanta) Siankarze (Sankara, VIII/IX w.)", ale warto§¢ artystyczna
hymnéw zaréwno starszych, jak i mtodszych, ktorych jest znacznie wigcej, bywa
rézna''. Niektore z nich, np. hymny literackie stosujace zasady kunsztownego
jezyka (kavya), czyli uzywanie roznych figur retorycznych, wykorzystywanie
dwuznaczno$ci sanskrytu'?, stosowanie réznych miar metrycznych reprezentu-
ja wysoki poziom, innym za$ brakuje tego kunsztu zarowno co do formy, jak
i tre$ci. O niewielkiej warto$ci literackiej wielu hymnow moze §wiadczy¢ tez
fakt, iz autorzy dziet z zakresu poetyki indyjskiej rzadko cytuja stotry. Przyczyn
tego zjawiska mozna upatrywaé¢ w przetadowaniu hymnoéw aliteracja, ryma-
mi, utartymi zwrotami, zbyt czestym powtarzaniem niektérych ich cze$ci. Nie
bez znaczenia pozostaje tez fakt, iz stereotypowe cechy wielu stotr wynikaja

Purana — stara, dawna opowie$¢. Ogromny zbior tekstow epickich, z ktorych najwazniejsze
powstaty miedzy IV a X w. Te 18 najwazniejszych puran dzieli si¢ wedle bostwa, ktoremu je po-
$wigcono. Purany przedstawiajg m.in. zagadnienia kosmogoniczne, genealogie bogdw i krolow,
opisy rozmaitych $wiat religijnych, opisy miejsc pielgrzymek. Stanowia cenne Zrodto poznania
hinduizmu, zob. Pigoniowa 2021: przyp.19. O upapurana oraz mahatmya zob. L. Rocher, The
Puranas. 4 History of Indian Literature, vol. 11, Fasc. 3, Wiesbaden 1986, s. 67-70.

Tantra (tantra) — grupa tekstow sekciarsko-religijnych, ktore m.in. zajmuja si¢ medytacja, wznosze-
niem $wiatyn, sporzadzaniem wizerunkow bogow, ich kultem itp. Teksty te dzieli si¢ tez w zalezno-
éci od tego, jakim bostwom sg poswiecone: Wisznu (Visnu), Siwa (Siva), Durga (Durga).

8 J. Gonda, Medieval..., s. 232.

° Ibidem, s. 233.

Jeden z hymnow jemu przypisywanych, pieckna Oktawe do Gangi, przettumaczyt M. K. Byr-
ski, [w:] Wiez 21 (1978), z. 7-8, s. 64—66.

" Por. Sivaprasad Bhattacharyya, op. cit., s. 354. J. Gonda, Medieval..., s. 234, 236.

Np. jeden z autoréw hymnow wykorzystat technike zwana bhdasaslesa (jezykowa dwuznacz-
nos¢), tzn. tekst mozna odczytywac jako sanskrycki i zarazem jako prakrycki, S. Lienhard, op.
cit., s.137.
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z konieczno$ci uwzgledniania opiséw mitologicznych czynow wystawianych
bostw 1 odniesien do ich teologii kosztem wyrazania autentycznych, spontanicz-
nych uczu¢ religijnych".

W przeciwienstwie do wigkszo$ci gatunkow kavya, mozliwe jest wykrycie w li-
teraturze stotra, jak okresla ja Sivaprasad Bhattacharyya, J. Gonda i S. Lienhard,
pewnych podobienstw religijnych, jezykowych i literackich, z porownywalnymi for-
mami, takimi jak zaklecia i litanie w Wedach'*. W pdzniejszych stotrach wystepuje
tez dosy¢ czgsto przeplatanie si¢ r6znych elementow pochwalnych z modlitwami,
litaniami 1 dlugim wymienianiem imion, co utrudnia niekiedy klasyfikowanie tych
utworow'”.

W hymnach pochwalnych zwraca si¢ szczegdlng uwage na nature bostw, ich
funkcje, czyny, dziatania. B6g lub bogini moze obdarzy¢ btogostawienstwem, usu-
ngé wrogdw, przenikngc $wiat, przebywaé w sercach wszystkich stworzen. Hymny
te obfituja w rozmaite epitety, wotacze. Wymieniane imiona bdstwa, jego funkcje,
epitety i cechy moga stuzy¢ wzmocnieniu jego mocy i naktonieniu go do spehie-
nia zyczen recytujacego. Waznym elementem hymndw jest takze mitologia, cho¢
mityczne opowiesci nie sg kompletne albo sg tylko streszczeniem znanej historii.
Zauwazalng cechg hymnow jest tez sktonno$¢ poetow do monolatrii, do adorowania
jednej z boskich mocy ich wybranego bostwa'®.

Stotry bywaja tez adaptacjami lub zapozyczeniami z innych tekstow. Niekiedy
znajduja si¢ w nich dostowne cytaty z waznych tekstow czy odniesienia do okre-
$lonych mantr np. z Rigwedy. Autorzy literatury k@vya komponowali hymny takze
poprzez taczenie stow tekstu istniejacego i dodawanie wlasnych oryginalnych partii
utworu'’.

Pod wzglgedem struktury hymny laudacyjne sa bliskie panegirykom stawigcym
ksigzeta, a ich adresatami bywaja nie tylko bogowie, ale i duchowi przewodnicy
(np. Gautama Budda, Mahavira) albo rzadziej ich nauka'®, jakie$ zjawiska czczo-
ne w sposob szczegdlny, Swiete miejsca (Kasi, Benares) a nawet rzeki, z ktorych
wystawia si¢ przede wszystkim Gange (Ganga) i Jamune (Yamuna). Do grona
bdstw, do ktorych pdzniejsze hymny sa najczesciej kierowane nalezy Durga-Kali
(lub DevT), Ganesia (Gane$a), Kriszna (Krsna Govinda), Lakszmi (LaksmT1), Radha
(Radha), Rama (Rama), Sarasvati (Sarasvati), Siwa (Siva), Surja i Wisznu". Stotry
jednak adresowano takze do mniejszych bostw lokalnych dlatego sa wazne dla

13 J. Gonda, Medieval..., s. 235.

4 S. Lienhard, 4 History of Classical Poetry. Sanskrit-Pali-Prakrit Wiesbaden, 1984, s. 130.
Zob. takze W. Ruben, Die gesellschaftliche Entwicklung im alten Indien. V. Die Entwicklung
der Dichtung, Berlin 1973, s. 82.

15 J. Gonda, Medieval..., s. 238.

16 Tbidem, s. 239.

17 ]J. Gonda, Medieval..., s. 240-242.

18 A. K. Warder, Indian Kavya Literature, vol. 2, The Origins and Formation of Classical Kavya,
Delhi 1990, 5.228.

19 S. Lienhard, op. cit., s. 128 n.
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badan nad religijng tradycja Indii (sg dobrym zrédtem poznania rozwoju kultow
bhakti, przyjmowania obcych bostw do panteonu hinduskiego)™.

Autorzy hymnéw stosowali rzne metra. Czeste jest metrum Arya, Sardilavikridita
czy Bhujamgaprayata, z ktorych ostatnie rzadko wystepuje poza stotrami. Jedno
metrum moglo by¢ uzyte w catym hymnie albo zmieniano jedno metrum na drugie
w jego obrebie. Dobrym przyktadem jest hymn pewnego mistyka z potudnia Indii,
Kulasiekhary Alwara (Kula$ekhara Alvar, ok. 800 r.) noszacy tytul Mukundamala®'.

Niektore hymny sa szczegodlnie dhugie, jak liczacy ponad 160 strof, hymn ku czci
bogini Candi (Mahadevi) zawarty w mahakawji Ratnakary (Rantakara, IX w.)
Zwyciestwo Hary (Haravijaya). Zdarzaja si¢ jednak jeszcze dtuzsze, np. sanskrycki
hymn Matriczety (Matrceta, ok.70—150 r.) Hymn slawigcy to, co godne pochwaty
(Varnarhavarna zwany tez — od ilosci strof — Catuhsataka) liczacy 386 strof ku czci
Buddy, ktory zarazem obok drugiego jego dzieta (Prasadapratibhdstotra, Hymn
o blasku taskawosci lub Satapaiicasatka) jest przyktadem najlepszych — jak zaznacza
S. Lienhard — zachowanych buddyjskich pie$ni pochwalnych®.

Literatura stotra przyciggata od dawna uwage badaczy. Wyrazem tego jest
m.in. obszerny rozdzial jej poswigcony autorstwa J. Gondy (Medieval Religious
Literature in Sanskrit)”. S. Lienhard w swoim cennym opracowaniu klasycznej
poezji sanskryckiej, palijskiej i prakryckiej poswieca takze sporo uwagi hymnom
indyjskim i dokonuje ich podziatu na trzy grupy: pierwsza stanowig hymny znaj-
dujace si¢ w epice, puranach i literaturze tantrycznej; do drugiej grupy nalezg
oddzielne i niezalezne hymny anonimowe albo takie, ktorych autor jest znany badz
tez autorstwo tych hymnow jest mu przypisywane; grupe trzecig tworzg hymny
literackie zgodne z regutami kawji, z ktoérych jedne sa niezaleznymi hymnami
wielostrofkowymi, inne z kolei sg wlaczone do dtuzszych utwordéw, najczesciej
mahakawji (mahakavya; zwanych tez sargabandha), czyli kunsztownych epopei
okresu klasycznego®. Wickszo$¢ stotr literackich jest do$¢ pdzna, pomimo du-
zej liczby stotr w puranach, poezji epickiej czy kanonie buddyjskim. Najstarsze
s hymny buddyjskie z I w. p.n.e.

Do tej trzeciej grupy stotr wyrdznionej przez S. Lienharda naleza m. in. dwa hym-
ny zamieszczone w mahakawjach Kalidasy (Kalidasa, IV/V w.), w ktérych bogowie
zwracajg si¢ do Najwyzszego: w Raghuvamsi (Raghuvamsa, Rod Raghu) X 15-32
do Wisznu oraz w Kumarasambhawie (Kumarasambhava, Narodziny Kumary)
I 4-15 do Brahmy; w XVIII 2043, ostatniej piesni Kiratardzuniji (Kiratarjuniyva)
Bharawiego (Bharavi, VI w.) Arjuna (Arjuna) stawi Siwe¢ jako najwyzszego boga;

20 J. Gonda, Medieval..., s. 233.

21 S. Lienhard, op. cit., s.131. Wzory wspomnianych miar metrycznych wraz z przyktadami po-
daje K. Mylius, Die Altindische Metrik, [w:] Leipziger Beitrdge zur Indienforschung, Leipzig
1974, s. 202-208. Zob. takze S. Cieslikowski, Teoria literatury w dawnych Indiach, Krakow
2016, s. 50-85.

S. Lienhard, op. cit., s.132. Zob. takze Praktyki religijne w Indiach, pod redakcja Donalda
S. Lopeza, Jr, Warszawa 2001, szczegdlnie s. 164—176..

Zob. przyp. 2 .

24 8. Lienhard, op. cit., s. 130.
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w XIV piesni Zabicia Sisiupaly (Sisupalavadha) Maghy (Magha, VII w.) Bhiszma
(Bhisma) wychwala Kriszne, a we wspomnianym Zwycigstwie Hary Ratnakara stawi
bogini¢ Czandi. W jednej za§ z mahakawji A§waghoszy (Asvaghosa, najprawdopo-
dobniej I w. %), w ktorej mowa jest o nawrdceniu przez Budde jego przyrodniego
brata Nande (Nanda) znajduje si¢ pickny hymn, ktora wygtasza Nanda na cze$¢
Buddy (Saundarananda, Poemat o pigknym Nandzie, XVII 63-70).

W niniejszym artykule poddano analizie jeden z hymnow, zawarty w drugiej piesni
Narodzin Kumary a skierowany do boga Brahmy (II 1-16). Hymnujety wnarracyjne
ramy informuje czytelnika o problemie, z jakim muszg boryka¢ si¢ bogowie gnegbieni
przez demona Tarake (Taraka). Niebianie szukajg pomocy u Brahmy, a przewodzi
im sam Indra, bog panteonu wedyjskiego, ktory w Rigwedzie niejednokrotnie stoi
na czele pozostatych bogéw w licznych utarczkach z demonami.

1. W tym wlasnie czasie, gdy mieszkancow niebios
gnebit okrutnie demon zty, Taraka,

na czele Indr¢ oni postawili

i do siedziby boga Brahmy poszli®.

Podobny watek pojawia si¢ takze w kilku miejscach w Mahabharacie, gdy bogo-
wie zwracajg si¢ do Brahmy o pomoc przeciw Writrze (Vrtra; 3.98.5), gdy dreczg
ich demony Sunda i Upasunda (Mbh. 1.203.1 n.) oraz demon Taraka (13.83.57).
W Raghuwamsi z kolei bogowie dreczeni przez Rawang (Ravana) szukaja pomocy
u boga Wisznu poréwnanego do drzewa dajacego upragniony cien (Ragh. 10.5).

W Kumarasambhawie od poczatku zatem jasny jest cel hymnu, czyli uzyskanie
pomocy bostwa. Czes¢ laudacyjna stotry powinna by¢ natomiast na tyle przeko-
nujaca, by zyskac przychylnos¢ bostwa i spetnienie pragnien gngbionych niebian.
Ze ta cze$¢ wypadta dobrze, wida¢ po reakcji boga Brahmy:

16. Gdy Brahma od nich ustyszat pochwaty,
jakze prawdziwe i tak sercu mite,

pragnat okaza¢ swoja wielka wdzigcznos$¢

i odpowiedzial tak mieszkancom nieba”’.

Brahma nie jest jedynie adresatem skierowanej don prosby, ktdra w istocie nie zostata
wyrazona w samym hymnie, ale jest takze obiektem kunsztownego literackiego opisu.
Caly hymn jest pochwalg réznych przymiotéw Brahmy, jego znaczenia i funkcji. O tym,
jak wazna jest pozycja Brahmy $wiadczy reakcja bogéw w chwili jego pojawienia sig:

% A. K. Warder, op. cit., s. 144.

26 tasmin viprakrtah kale tarakena divaukasah
turasaham purodhaya dhama svayambhuvam yayuh, Kum. II 1.
Przektad hymnu M. Pigoniowa na podstawie wydania: Kalidasa’s Kumarasambhava, Cantos
[-VIII. Edited with the Commentary of Mallinatha, a Literal English Translation, Notes and
Introduction by M. R. Kale, Delhi 1995 (reprint).

27 iti tebhyah stutih $rutva yathartha hrdayamgamah
prasadabhimukho vedhah pratyuvaca divaukasah, Kum. I1 16.
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2. Blask zas$ ich twarzy zniknat juz zupetnie,
gdy sam bog Brahma przed nimi si¢ stawil,
jak stonce, ktore zjawia si¢ o swicie

nad stawem petlnym uspionych lotosow™.

3. Na znak szacunku pokton mu oddali,
stworcy wszystkiego, panu picknej mowy,
ktory oblicza ma z kazdej swej strony

i wieloznacznym stowem go stawili®.

Bogowie poréwnani do uspionych lotoséw™ (ktdre sa nocg zamkniete, a otwierajg sie
o wschodzie stonca) tracg swoj blask na twarzach (mukhasri), ale odzyskujg go, gdy
zjawia si¢ przed nimi Brahma poréwnany do stonca (didhitimant; owa $§wietlisto§¢
jest takze jedna z cech boga Wisznu w hymnie Raghuwamsi). W poezji sanskryckiej
czg¢sto pordwnuje si¢ roznych bohaterow do stofica lub ksigzyca, ale w tym hymnie
porownanie Brahmy majacego cztery oblicza (sarvatomukha) do stonca, ktore tez
ma ,,oblicza” z kazdej strony zyskuje dodatkowe znaczenie.

W omawianym hymnie bég Brahma opatrzony jest roznymi epitetami, ktore stuza
jego charakterystyce i moze nie tyle pelniejszej identyfikacji, ile zwroceniu uwa-
gi na jego przymioty. Mozna stwierdzié¢, ze epitety te — w kazdym razie niektore
z nich — sg elementem laudacyjnym, podkreslaja potege i moc bostwa: svayambhii
(ten, ktory istnieje sam z siebie), wspomniany epitet sarvatomukha (majacy oblicza
z kazdej strony), trimiirti (posta¢ boga, w ktorej zawarto trzech wielkich bogow
przed stworzeniem), aja (niezrodzony), vagisa (wymowny, mistrz jezyka), jaga-
dyoni (zrédto $wiata), ayoni (nie majacy zrddla), jagadanta (jest koncem $wiata,
czyli niszczycielem $§wiata), nirantaka (bezkresny, bez konca), andadi (nie majacy
poczatku), nirisvara (nie majacy pana), jagadisa (jest panem $wiata), drava (ptyn-
ny), samghatakathina (twardy pod wzgledem zwartosci), sthitla (gruby), sitksma
(delikatny), laghu (lekki), guru (cigzki), vyakta (dostrzegalny, objawiony). Jest takze
ojcem (pitr), stworca (vidhatr) 1 znawcg (veditr).

W przedstawianiu Brahmy Kalidasa nawigzuje do filozofii sankhja (sanikhya), kt6-
ra stoi na stanowisku dualizmu ducha i materii (puruszy i prakriti, purusa, prakytiy’'.

28 tesam avir abhtid brahma parimlanamukhasriyam

sarasam suptapadmanam pratar didhitiman iva, Kum. 11 2.

atha sarvasya dhataram te sarve sarvatomukham

vagisam vagbhir arthyabhih pranipatyopatasthire, Kum. 11 3.

Brahma jest panem $wiata, bo jest zrodtem Wed (The Origin of the Young God, Kalida-

sa s Kumarasambhava, Translated, with Annotation and an Introduction, by H. Heifetz, Ber-

keley- Los Angeles —London 1985), s. 143.

30 R. Syed podaje, ze chodzi o lotos Nelumbo nucifera (Kalidasas Kumarasambhava aus dem
Sanskrit tibertragen und unter Beriicksichtigung des Kommentares von Mallinatha mit erldu-
ternden Anmerkungen versehen, Reinbek 1993), s. 119.

31 Kalidasa zdaje si¢ akceptowaé poglady sankhya-yoga na nature wszech$wiata, co widaé
w Kum. 11 4, Ragh. VIII 21; X 38; Mal. 1, zob. S. Upadhyaya, India in Kalidasa, Allahabad
1947 s. 341 n. Przeglad rozwoju mysli sankhjanistycznej i znaczenie samego terminu mozna
znalez¢ w: N. Budziszewska, Mokszadharmaparwan, Wroctaw 2021, s. 114-172.

29
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Purusza jest wieczny, niezmienny, bez przymiotow. Prakriti (natura, materia, pra-
substancja) jest aktywna, ofiarna, wiecznie zmieniajgca si¢ i nie§wiadoma. Purusza
przyciaga prakriti tak jak magnes zelazo. Blisko$¢ puruszy rozpoczyna proces
ewolucji prakriti, ktéra wylania z siebie ewoluty™. Purusza jest $wiadkiem (saksin)
dziatania prakriti i pozostaje bierny, niepodlegly dziataniom charakterystycznym
dla $wiata prakriti”’. Zgodnie z naukg sankhji trzy sktadniki pierwotnej substan-
cji prakriti, a mianowicie guny (guna, cecha, wtasciwo$¢) sattwa (sattva, dobro,
jasno$¢), radzas (rajas, kojarzona z aktywnoscig, namig¢tnoscia, gwattownoscia,
btedem) i tamas (tamas, kojarzona z ciemnos$cig, marazmem, niewiedza), sg w row-
nowadze i mieszajg si¢ dopiero po rozbiciu (ksobha) , ktére inicjuje ewolucje.
W ten sam sposob trzej bogowie rowniez spoczywaja w jednym przed stworzeniem,
tak jak Brahma okre$lany w hymnie. Trzej bogowie sa zatem powigzani z trzema
gunami. Jedna z Upaniszad taczy z gung tamas boga Rudre (bog panteonu wedyj-
skiego, z czasem utozsamiany z Siwg), Brahme z radzasem, a Wisznu z sattwa.
Podobnie jedna z puran mowi o trzech bogach, Brahmie, Wisznu i Rudrze/Siwie,
objawiajacych si¢ w $wiecie vyakta (przejawionym, rozwinigtym), ktorzy odpo-
wiadajg trzem gunom: Wisznu sattwie, Brahma radzasowi, Rudra/Siwa tamasowi**.
Guny sa w roznych proporcjach obecne we wszystkich stworzeniach i ksztattujg ich
charakter. Brahma natomiast w hymnie jest pojmowany jako jednoczacy purusze
1 prakriti. W Bhagawadgicie (Bhagavadgita) takim bostwem jest Kriszna.

4. ,,Pokton wigc Tobie, o ksztalcie potrojnym,
jedynej duszy przed $§wiata stworzeniem,
ktory$ podzielit siebie na trzy guny

i wnet objawit sie w réznorodnosci®’.

[...]

13. Oni wigc twierdzg, ze jeste$ Prakriti,

dla dobra ducha materia dziatania

i wiedzg takze, ze jeste$ Purusza,

$wiadkiem Prakriti dziatan obojetnym™.

Brahma w Kum. II 5 jest okre$lony jako aja (niezrodzony). Wedlug jedne;j
z Upaniszad (Mund. Up. 1.1.1) Swajambhu istniat przed bogami, stworzyt Swiat i stat
si¢ jego obronca. Wedlug z kolei Manusmyti (1.5 n) na poczatku bylta ciemnos¢, ktorg

32 Zob. Bhagawadgita czyli Piesr Czcigodnego. Przeklad z sanskrytu i opracowanie: Joanna

Sachse, Wroctaw 2019, s .274.
3 Zob. R. Syed, op. cit., s. 124-125.
3% Maitr.U. 5.2; Matsyapurana 3.14 nn; Lingapurana 70.77 n., Vayupurana rozdz.5; R. Syed, op.
cit., s.119 n.
namas trimiirtaye tubhyam prak srsteh kevalatmane
gunatrayavibhagaya pascad bhedam upeyuse, Kum. 11 4.
Por. Ragh. 10.16
tvam amananti prakrtim purusarthapravartinim
taddar$inam udasinam tvam eva purusam viduh , Kum. 11 13.
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Swajambhu rozproszyt tworzac zywioty i wszystko inne. Ztozyt ziarno w wodach,
z ktérego wylonito si¢ ztote jajo, a z niego wytonil si¢ praojciec ludzkosci, Brahma®’.,

5. O niezrodzony, w wodach rozrzucite$
nasienie dobre, z ktorego $wiat powstat
ruchomych ksztattow, jak i nieruchomych,
przeto sie stawi jego zrédto — Ciebie®®.

Zgodnie z Rigwedg (10.121 -129) na poczatku byta woda, nad ktdéra unosit si¢
Pradzapati (Prajapati’’, Pan stworzenia) jako ztote nasienie. Wszedt on do wody
1 ja zaplodnil. Brahma zatem jako Swajambhu stat si¢ protoplasta catego $wiata,
co w sposob dobitny wyraza w hymnie poeta. A poniewaz §wiat podlega nastepnym
okresom stworzenia odpowiedzialnym za to jest Brahma, na Wisznu za$§ spoczy-
wa obowigzek podtrzymania §wiata, podczas gdy Siwa dokonuje jego zniszczenia.
Kalidasa wszystkie te rzeczy sktada w trojpostaciowym Brahmie:

6. Ty jeden jeste$ przyczyna tych rzeczy:
zachowywania, niszczenia, tworzenia
catego $wiata, objawiajac, Panie,

wielko$¢ swa whasng w potrojnej postaci®’.

Do mysli o nieustanym stwarzaniu i niszczeniu §wiata powraca poeta w strofie II 8,
gdy podkresla (jak ma to miejsce w Mahabharacie), ze Brahma jest tworca czasu;
tworcg wszystkiego, takze ognia, stonca, nieba, przestrzeni powietrznej, ziemi, pod-
ziemia, dnia i nocy. Kiedy Brahma $pi wszystko si¢ rozpada, a gdy nie $pi — Swiat
wowczas istnieje*’.

8. Ty oddzielite$ od nocy dzien jasny,
zgodnie z wlasciwg Tobie miarg czasu,
podczas snu Twego ma miejsce zniszczenie,
gdy$ przebudzony stwarzanie znow §wiata*’.

Brahma dokonuje kolejnej rzeczy, kolejnego aktu waznego dla $wiata: dzie-
lac swoje ciato staje si¢ w potowie mezczyzng a w potowie kobieta. Wedtug
Brhadaranyakapanisad (1.4.1. n) przyczyng takiego podziatu byta samotnos$¢ atmana

37 R. Syed, op. cit., s. 118.

3% yad amogham apam antar uptam bijam aja tvaya
ata$ caracaram visvam prabhavas tasya giyase, Kum. 11 5.

3 Imieniem tym okreslano bogdw-stwdrcdw, czyli Brahme i jego licznych ,,mentalnych” syndw;
zob. Bhagawadgita, op. cit., s. 274.

40 tisrbhis tvam avasthabhir mahimanam udirayan
pralayasthitisarganam ekah karanatam gatah, Kum. I1 6.

4 Zob. Manusmyti 1.52 (odwotuje si¢ do tego passusu Mallinatha, komentator Kumarasambha-
wy); Mbh. 12.106.11 n.; 3.186.76; R. Syed, op. cit., s. 122. Ragh. 10. 16-17.

4 gvakalaparimanena vyastaratrimdivasya te
yau tu svapnavabodhau tau bhitanam pralayodayau, Kum. 11 8.
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(atman), a skutkiem tego aktu bylo pojawienie si¢ me¢za i zony (pati i patni), z kto-
rych zwiazku powstali potomkowie.

7. Pragnac $§wiat stworzy¢ siebie podzielile$
na dwie swe czgs$ci: zenskg oraz meskg

i w ksiggach smriti one wigc uchodza

za tych rodzicow stworzen sie rodzacych®.

Mozna powiedzie¢, ze niejako ,,sercem” tego hymnu sg strofy 11 9-12, 1415, w kto-
rych wielko$¢ Brahmy jest szczegdlnie mocno podkreslona. Brahma jest juz nie tylko
tworcg catego Swiata, pierwszg jego iskra 1 zaczynem, ale istotg, ktdrej nie mozna
zdefiniowac, cho¢ zarazem ona definiuje wszystko. T¢ niemoznos$¢ uchwycenia ca-
fej istoty Brahmy wyraza Kalidasa poprzez przeciwienstwa, w ktorych skrywa sie
prawdziwa natura bostwa (podobnie jest w odniesieniu do Wisznu w Raghuwamsi).
Te pozornie wykluczajace si¢ okreslenia typu ,,jeste§ zrodlem $wiata, sam nie masz
zrodta; bezkresny, jestes koncem $wiata; jestes poczatkiem wszystkiego, sam nie masz
poczatku; postrzegalny i zarazem niepostrzegalny” poglebiaja charakterystyke boga.
Uwznioslajg niejako nastrdj hymnu. Strofy te sg swoistym objawieniem mocy Brahmy,
jak objawieniem mocy Kriszny sa strofy z lekcji dziesiatej i jedenastej Bhagawadgity.

9. Ty$ sam bez Zrodta — jeste$§ Zrodtem $wiata,
i sam bezkresny — koncem §wiata jestes,

Ty$ bez poczatku — poczatkiem wszystkiego,
Ty nie masz pana — bo Ty$ panem $wiata*.

10. Ty, ktory siebie znasz przez si¢ samego
i ktory stwarzasz siebie poprzez siebie,

i ktory jeste$ wchtaniany tez w siebie
przez siebie wlasnie, wielce poteznego™.

W powyzszej strofie dziesigtej pada znaczgce stowo atman. Brahma zostat nim okreslony
juz na poczatku hymnu w strofie czwartej (kevalatman), a w strofie siodmej informacja
o podziale Brahmy na dwie czgséci odsyta, jak wiemy, do jednej z Upaniszad, gdzie
ten proces podzialu rozpoczat atman. Strofa 10. jest nie tylko kunsztowna od strony
jezykowej, ale i filozoficznej. Stowo atman moze mie¢ w roznych tekstach rozmaite
znaczenia. Najwazniejszym z tych znaczen jest atman jako ,,mikrokosmiczny odpo-
wiednik makrokosmicznego brahmana — bezosobowego absolutu, doskonatos¢, boskosc,
nie$miertelnos¢, prawda obecna w cztowieku*®’. Takie z wielu znaczeh ma to stowo
w Bhagawadgicie. W przypadkach zaleznych atman jest rowniez zaimkiem zwrotnym

# stripumsav atmabhagau te bhinnamirteh sisrksaya
prasiitibhajah sargasya tav eva pitarau smrtau, Kum. 11 7.

4 jagadyonir ayonis tvam jagadanto nirantakah
jagadadir anadis tvam jagadi$o niri$varah, Kum. 11 9.

4 atmanam atmana vetsi srjasy atmanam atmana
atmana krtina ca tvam atmany eva praliyase, Kum. I1 10.

4 J. Sachse, Ze studiow nad Bhagawadgitq, Wroctaw 1988, s. 116.
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1stad tak jest on thumaczony w strofie 10. W omawianym hymnie stowo atman ma zatem
rézne znaczenia, ale okre$lenie nim boga Brahme przydaje mu wieloznacznosci.

11. Ty jeste$ ptynny i twardy, gdy zwarty,
wielki i cigzki, delikatny, lekki
i postrzegalny, i zarazem inny,
wola twa w mocy wszelkiej sic objawia*’.

12. Ty jestes zrodtem tez hymnow wedyjskich,
ktorych sylaba ,,om” zawsze poczatkiem,
wymowa zgodna z trzema akcentami,

ich §piew ofiara, owocem za$ niebo™.

[...]

14. Ty jeste$ ojcem poprzednich pokolen
i bostwem jeste$ dla zastepow bogow™,
ijestes wyzszy tez od najwyzszego,

i takze stworcg stworcow jestes, Panie™.

15. Ofiarg jeste$, wieczny, 1 jej sprawca,
i tym, co cieszy — i zrodtem radosci,
ktorego poznac trzeba — i znajacym,
rozmy$lan celem — i medytujacym’".

Warto przytoczy¢ odpowiednie strofy z Bhagawadgity, ktore byty niewatpliwie
zrddlem dobrze znanym Kalidasie. Podobiefistwo migdzy postrzeganiem Brahmy
i Kriszny jest wymowne. Kriszna w dziewiatej lekcji tak mowi o sobie:

9.16 Jam jest obrzadkiem, jam ofiara,
obiatg dla pradawnych przodkow [...]

9. 17. Jam ojcem jest wszech$wiata tego
ijego matka, i szafarzem
losu, jam przodkiem tego $wiata,

47

48

49

50

51

dravah samghatakathinah sthiilah siksmo laghur guruh

vyakto vyaktetara$ casi prakamyam te vibhatisu, Kum. IT 11.

Mallinatha wyjasnia, ze Brahma jako ,,plynny” jest esencja morz i rzek; jako ,,staty” jest w go-
rach; ,,gruby”: w rzeczach postrzeganych przez narzady zmystow, takich jak garnek; ,,subtelny”:
w rzeczach, ktore s poza percepcja, jak atom; ,,lekki”: w rzeczach, ktore unosza si¢ w gore, jak
ptatek bawetny; ,.cigzki”: w rzeczach, ktore si¢ nie poruszaja, jak gory; R. Syed, op. cit., s. 123.
udghatah pranavo yasam nyayais tribhir udiranam

karma yajfiah phalam svargas tasam tvam prabhavo giram, Kum. 11 12.

Brahma stworzy! Pradzapatich a oni z kolei Manow, bogow , Asurdéw, zwierzeta itd. Brahma
stworzyt takze ofiary. R. Syed, op. cit. s. 125.

tvam pitfnam api pita devanam api devata

parato’ pi para$ casi vidhata vedhasam api, Kum. 11 14.

tvam eva havyam hota ca bhojyam bhokta ca $asvatah

vedyam ca vedita casi dhyata dhyeyam ca yat param, Kum. 11 15.
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jam jest tym, co nalezy wiedzie¢,
sylabag OM i oczyszczeniem,
hymnem, melodig oraz mantrg.

10.8.Ja jestem zrodtem wszystkich rzeczy,
wszystko ode mnie bieg swéj bierze. [...] .

Hymn ku czci Brahmy zawiera elementy charakterystyczne dla hymnow lau-
dacyjnych, czyli oddanie czci bostwu (namas), wymienienie na poczatku jego
imienia, podkreslenie jego natury, funkcji i niezwyktych dokonan. Temu stuzg
epitety, jakimi opatrzono bostwo. W hymnie nie ma prosby ani modlitwy skie-
rowanej do bostwa, bo omawiana stotra jest formg uwielbienia boga o podtozu
filozoficznym.
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Stowa kluczowe
Kalidasa, Kumarasambhawa, stotra: hymn ku czci Brahmy.

Abstract

Stotra — a Sanskrit hymn of praise
addressed to the god Brahma

The present paper cosists of two parts. In the first part, the Sanskrit stotra litera-
ture is briefly characterised. Part two contains an analysis of a hymn of praise
addressed to the god Brahma (Kum. 11 1-16). This hymn contains elements
characteristic of laudatory hymns, that is, paying homage to the deity (namas),
mentioning his name at the beginning, emphasising his nature, function and
extraordinary achievements. This is the purpose of the epithets used to describe
Brahma. There is no request or prayer addressed to the deity in the hymn, be-
cause the stotra in question is a form of worship of the god with a philosophical
background.
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Kalidasa, Kumarasambhava, stotra: a hymn of praise addressed to the god
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