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Historia nawrdcenia jakszy Sucilomy jako przyklad
asymilowania przez buddyzm wczesniejszych kultow

Suciloma (Siiciloma, czyt. Suéiloma) jest jednym z jakszow (yakkha) — istot
o nadnaturalnych mocach, zwigzanych z sitami przyrody — ktéry wedtug ka-
nonu palijskiego' po rozmowie z Buddg przyjat jego nauke i porzucit dawne,
grzeszne zycie. Cho¢ w monografiach poswieconych m.in. jakszom wspomina
sie o Sucilomie’, to jego historia moze budzié¢ wcigz wiele pytan. Celem arty-
kutu jest doktadne przyjrzenie si¢ tej postaci, co pozwoli ustali¢, jaki byt status
Jjakszow w buddyzmie, jak byli postrzegani i w jaki sposéb buddyzm asymilowat
wczesniejsze, zapewne lokalne kulty. Aby odpowiedzieé¢ na te pytania, bedg si¢
odwotywac do tekstow palijskich: Tipitaki (Tipitaka), potkanonicznych dzatak oraz
Paramatthadzotiki (Paramatthajotika), komentarza Buddhaghosy do Khuddaka
Nikaji, poshugujac si¢ metoda filologiczna.

Wprowadzenie

Jakszowie pojawiali si¢ zarowno w mitologii hinduistycznej, jak i buddyjskiej czy
dzinijskiej, ich wizerunek jednak nie byt w Zadnej z tych religii jednoznaczny’.
W literaturze wedyjskiej wyraz jaksza oznaczat co$ przedziwnego i sakralnego®,
w sanskryckich eposach natomiast jakszowie to juz z reguly agresywne, krwiozercze
bestie, z ktorymi walczg szlachetni bohaterowie. Niektorzy badacze przedsta-
wiaja wigc ewolucje postrzegania jakszow jako ich degradacje: Ram Nath Misra
przekonywat, ze jakszowie, ktérych kult mogl by¢ przedaryjski, zostali wlaczeni
do wedyjskiego panteonu bardzo wczesnie 1 poczatkowo nalezeli do sfery sacrum,

Kanon palijski, zwany Tipitakq (Tipitaka), zawiera teksty najstarszej buddyjskiej sekty — the-
rawady (theravada). Na temat literatury kanonu palijskiego zob. np. O. Hiniiber, A Handbook
of Pali Literature, de Gruyter, Berlin-New York 1996.

* AK. Coomaraswamy, Yaksas, The Lord Baltimore Press, Washington 1928, s. 5,17; R.N. Mi-
sra, Yakhsa Cult and Iconography, Munshiram Manoharlal, New Delhi 1981, s. 24, 39;
G.H. Sutherland, Yaksha in Hinduism and Buddhism. The Disguises of the Demon, Manohar,
New Delhi 1992, s. 106; R. DeCaroli, Haunting the Buddha. Indian Popular Religions and the
Formation of Buddhism, Oxford University Press, Oxford 2004, s. 16-18.

’ G.H. Sutherland, dz. cyt., s. 1; RN. Misra, dz. cyt., s. 1-2.

* R.N. Misra, dz. cyt., s. 11-12.
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potem jednak utracili swojg wysoka pozycje’. Robert DeCaroli prezentuje inne sta-
nowisko: uwaza, ze pojawiajace si¢ w literaturze wedyjskiej pierwotne znaczenie
wyrazu jaksza nie odnosi si¢ bezposrednio do nazwanych tak pdzniej istot. Dopiero
w okresie postwedyjskim kult bostw zwigzanych z konkretnym miejscem i sitami
przyrody, nienalezacych do braminizmu, a majacych zrédta ludowe, zaczat si¢ po-
jawia¢ w glownych nurtach religijnych’. Niekoniecznie wiec mamy tu do czynienia
z degradacja wedyjskiego bostwa, lecz niejednoznaczno$¢ obrazu jakszow mozna
wytlumaczy¢ tarciami, zwigzanymi z wprowadzeniem do panteonu hinduistycznego
bostw nie braminskich, lecz ludowych, lokalnych.

W literaturze buddyjskiej mozemy znalez¢ wrogich, krwiozZerczych i niezwykle
agresywnych jakszéw i jakszinie', ale tez takich, ktorzy powsciagaja swoje zte skton-
nosci i stajg si¢ obroncami buddyzmu (np. Karatija wspomniany w Atanatija-sutcie
z Digha Nikaji 3.204)°. Kanon palijski ukazuje kilku jakszéw nawracajacych sie
na buddyzm oraz jakszinie stuchajace nauki uczniow Buddy z ukrycia (m.in. jakszo-
wie: Indaka, Sakka, Manibhadda, Hemawata, Satagira, jakszinie: matka Punabbassu,
matka Piyankary)’.

Wsrod nich jest tez Suciloma, ktérego historia zawiera wiele interesujacych
szczegotow. Jego siedziba — Tankitamarncia (tankitamarica) znajduje si¢ w Gaji,
dokad pewnego razu udaje si¢ Budda. Suciloma spostrzega go z pewnej odlegtosci,
spacerujac wraz ze swoim towarzyszem, Khara, i zastanawia sie, czy ten cztowiek
jest prawdziwym czy falszywym asceta, czyli samang (samana). Aby to spraw-
dzi¢, zbliza si¢ do niego, lecz wtedy Budda si¢ odsuwa. Na pytanie jakszy, czy si¢
go boi, Budda odpowiada, ze odsuwa si¢ nie ze strachu, ale z powodu tego, ze do-
tyk jakszy jest zty/grzeszny (papako). Nastepnie jaksza zadaje pytania Buddzie,
grozac, ze jesli nie odpowie wilasciwie, to ,,zmaci jego umysl, rozerwie jego serce
lub chwyciwszy go za nogg¢ przerzuci przez Ganges” (cittam va te khipissami
bhadayam va te chalessami padesu va gahetva paragangaya khipissamiti). Budda
odpowiada jakszy na pytania, cho¢ zaznacza, ze nikt w catym $wiecie nie byltby
w stanie go skrzywdzi¢. Jak po§wiadcza tradycja (w samej sutcie nie jest to powie-
dziane wprost, cho¢ pewnie zatozone), Suciloma pod wptywem tych odpowiedzi,
w ktorych Budda wyjasnia m.in. skad bierze si¢ pozadanie i gniew, nawraca si¢

> Tamze, s. 9.

»»--.for the word yaksa we must not confuse the origins of the word with the objects or beings
that it later comes to signify. In short, although yaksa may be a Sanskrit word associated with
brahmanical cosmology at the time of the Vedas, the spirit-deities to which the term was later
applied need not be considered part of that same brahmanical system”, R. DeCaroli, dz. cyt.,
s. 9.

7 Zob. G.H. Sutherland, dz. cyt., s. 118-120; N. Appleton, Jataka stories in Theravada Bud-
dhism: Narrating the Bodhisatta Path, Ashgate, Farnham 2010, s. 24.

Na temat jakszow i nagow w funkcji opiekunow zob. T. Solomon, The Origin and Develop-
ment of Early Indian Bhakti. The Autochtonous Heritache of Vaisnavism, Chicago, Illinois
1966, s. 95.

Na temat jakszow nawrdconych na buddyzm w kanonie palijskim zob. A. Betka, Jakszowie
nawroceni na buddyzm w kanonie palijskim, ,,Academic Journal of Modern Philology” 2024,
nr22,s. 37-47.
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na buddyzm. Suciloma-sutta pojawia si¢ w tym samym brzmieniu w dwoch miej-
scach kanonu: w Sanjutta Nikaji (Samyutta Nikaya 10.3) oraz Sutta Nipacie (Sutta
Nipata 2.5).

Suciloma jest bardzo ciekawg postacig na tle innych jakszow z kanonu palijskie-
g0, poniewaz narracyjna cz¢s$¢ sutty jest stosunkowo rozbudowana, pokazuje wrecz
Budde oczami jakszy 1 okre§la motywacje rozpoczecia rozmowy miedzy bohaterami,
poza tym Suciloma zadaje Buddzie pytania o elementy doktryny, ktoére wydaja si¢
kluczowe (skad powstaje pozadanie, nienawis¢, niezadowolenie, rados¢ itd.). Nie
bez znaczenia jest fakt, ze jego siedziba znajduje si¢ w Gaji — niezwykle waznym
miejscu dla buddystow, w ktérym Budda mial osiagnaé o$wiecenie. Dodatkowo
w komentarzu Buddhaghosy do tego fragmentu mozemy znalez¢ rozbudowang opo-
wies$¢ o poprzednim wcieleniu Sucilomy, ktdra ma thumaczy¢ zardwno jego imig,
jak 1 wydarzenia z sutty. O popularnosci kultu tego jakszy §wiadczy rowniez jego
przedstawienie na (podpisanej jego imieniem) plaskorzezbie ze stupy z Bharhut (I w.
p.n.e.). Jest to jedna z niewielu tak wezesnych rzezb jakszow, znanych z kanonu palij-
skiego, ktorag mozemy — dzigki jasnej inskrypcji — z catg pewnoscia zidentyfikowac.

Aby lepiej scharakteryzowac t¢ posta¢ chce zbadac¢ kwestie zwigzane z intrygu-
jacym imieniem tego jakszy; odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego Budda odsuwa si¢
od niego, gdy ten si¢ przysiada; doktadnie przesledzi¢ pytania Sucilomy i przyjrzeé
si¢ wyjasnieniu sutty o jego nawrdceniu w pozniejszym komentarzu.

Wiosy na ciele jak igly

Imi¢ jakszy Sucilomy jest znaczace, sktada si¢ z czgstki sici — ‘igla’ oraz loma
— ‘wlosy na ciele’ (w jezyku palijskim — podobnie jak w sanskrycie — wystgpuja
osobne okre$lenia na wlosy na ciele oraz wlosy na glowie — kesa)'’. Catos¢ tworzy
ztozenie, ktére mozna thumaczy¢ jako ‘o wlosach na ciele jak igly’ czy ‘o ostrych
(jak igly) wlosach na ciele’. Pozostali jakszowie z kanonu palijskiego nawracajacy si¢
na buddyzm majg w wiekszo$ci innego typu imiona: sg one zwigzane z okre§lonym
miejscem (Indaka — mieszkaniec gory Indakuty, Alawaka — mieszkaniec lasu lub
zwigzany z miastem Alawi, Hemawata — mieszkaniec Himalajow) albo oznaczaja co$
pozytywnego (Satagira — ‘przyjemna/ wygodna gora/ ktorego siedziba na gorze jest
przyjemna’, Manibhadda — ‘0 pomysInych skarbach/ klejnotach’'"). Jedynie Suciloma

' W wielu kontekstach mozemy zaobserwowaé, ze loma — whosy na ciele i kesa — whosy na glo-
wie s3 wymieniane jako osobne kategorie. W partii Khuddaka Nikaji zwanej Khuddakapatha
(Khuddakapatha), wymienione sa trzydziesci dwie czgsci ciata. Na poczatku tego katalogu
znajdujg sie: kesa loma nakha danta taco, czyli ‘wlosy na glowie, wlosy na ciele, paznokcie,
zeby, skora’ (Dvattimsakara, Khuddakapatha 1.3). W Indaka-sutcie z Jakkhasanjutty Budda,
mowigc o powstawaniu poszczegodlnych czgsci ciata, wymienia w podobny sposob kesa loma
nakha — ‘wtosy na gltowie, wlosy na ciele, paznokcie’ (Samyutta Nikaya 10.1).

Jak zauwaza T. Solomon, imiona jakszow z czastka mani — ‘klejnot’ sa bardzo popularne
(T. Solomon, dz. cyt., s. 94), podaje on tez przyktad imion jakszow od nazw drzew, jak Kaku-
dha (tamze, s. 138).
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oraz jego towarzysz Khara (“szorstki, ostry, twardy’) noszg imiona niepomysIne lub
majace budzi¢ przestrach. Takie okreslenia, zawierajace jaki§ charakterystyczny (i
zwykle nietypowy lub budzacy groze) przymiot fizyczny sg czgstsze wsrdd imion
Jjakszow z dzatak 1 pdzniejszych tekstow, np. Kharadathika — ‘o ostrych/ twardych
zebach’"? czy Silesaloma — ‘o zlgczonych/ splatanych/ lepkich wtosach na ciele’".
Gail Hinich Sutherland zauwaza, ze podkreslenie przerazajacych, demonicznych
aspektow jakszow — jak w przypadku imienia Sucilomy — moze $wiadczy¢ o ich
p6zniejszym pochodzeniu'.

Z perspektywy literatury zachodniej moze nas dziwi¢ konstrukcja tego przydom-
ka 1 skrupulatno$¢ w opisie wloskdéw na ciele, jednak w literaturze buddyjskiej nie
jest to przypadek odosobniony. Jednym z najbardziej znanych tekstoéw buddyjskich,
w ktérych poswigca si¢ duzo uwagi wloskom na ciele (loma), jest opis trzydziestu
dwoéch znakow wielkiego cztowieka (mahapuriso), uwazany za dos¢ pdzng czesé
kanonu palijskiego. Wérdd nich znajduje si¢ doktadna charakterystyka wtoskow
na ciele bodhisattwy (przysztego Buddy): ,.kazdy jego wlosek na ciele jest osobny
(pojedynczy), wyrasta z [osobnego] pora skory” (ekeka-lomo ekekani lomani loma-
-kiipesu jatani); ,,jego wloski na ciele skierowane sg do gory, jego skierowane do gory
wloski wyrastajg w kolorze niebiesko-czarnym jak pigment do oczu, wyrastaja skre-
cone w prawg stron¢ (w okrag)” (uddhagga-lomo uddhaggani lomani jatani nilani
anjana-vannani kundala-vattani dakkhinavattaka-jatani) (Lakkhana Sutta, Digha
Nikaya 19.1.32). Podkreslenie tego, ze z jednego pora skory wyrasta pojedynczy
wlosek, moze oznaczac, ze tych wloskow jest niewiele; duza ilo§¢ owtosienia jest
kojarzona z dzikimi plemionami, a okreslenie kiloma — dostownie ‘o duzej ilosci
wlosow’ jest uzywane na oznaczenie kogo$§ nieokrzesanego, np. w Mansa-dzatace
(Mamsajataka)".

W Harita-dzatace (Harita-jataka) mnich, ktory chce opusci¢ sanghe (wspolnote
mnichow), jest nazwany: digha-loma-nakha-kesa — ‘ktorego wiosy na ciele, paznok-
cie, wlosy na glowie stajg si¢ dhugie’'®. Warto zanotowaé, ze dtugie wlosy majg i w
tej sytuacji negatywny wydzwiek: §wiadczg o ztej decyzji opuszczenia wspolnoty.

Co ciekawe, mozna tez jednak znalez¢ pozytywny przydomek z tym wyrazem:
w dzatace Kunala (Kunala-jataka)"’, ksiezniczka Kurangavi, jest okreslona jako
loma-sundart — ‘o picknych wlosach (na ciele)’ czy raczej: ‘piekna z wlosami na cie-
le’/ ‘pickna az po wloski na ciele’, czyli pigkna w kazdym najmniejszym szczegole.

Czesto wystepuja w literaturze palijskiej idiomy, zwigzane z wyrazem loma.
Przymiotniki lomahattha, lomahatthajato (dost. ‘ze zjezonymi wtoskami na ciele’)

The Jataka Together with its Commentary Being Tales of the Anterior Births of Gotama Bud-
dha, vol. 1, ed. by V. Fausbell, Triibner and Co., London 1877-1896, s. 31.

" Tamze, s. 273.

" G.H. Sutherland, dz. cyt., s. 106.

The Jataka Together with its Commentary Being Tales of the Anterior Births of Gotama Bud-
dha, dz. cyt., vol. 111, s. 48-51.

' Tamze, s. 496.

The Jataka Together with its Commentary Being Tales of the Anterior Births of Gotama Bud-
dha, dz. cyt., vol.V, s. 412-456.
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oraz rzeczownik lomahamsa (dost. ‘jezenie si¢ wloskow na ciele’) sg uzywane
do opisu ekscytacji, dreszczu, silnych pozytywnych lub negatywnych emocji'®.
Pojawiajace si¢ w Atthana-dzatace (Atthana-jataka)®, okreslenie kacchapaloma
dost. ‘wlosy zotwia’ oznacza natomiast co$ niemozliwego, absurdalnego™.

Wyraz loma jest stosowany roOwniez na oznaczenie futra czy sierSci zwierzat.
W Sangamawaciara-dzatace (Samgamavacara-jataka) pewna matpa jest okre§lona
jako jhama-loma, czyli ‘o spalonym futrze’*'. W dzatace Rohantamiga (Rohantamiga-
-jataka) bodhisattwa rodzi sie jako jelen o ztotych wlosach/ futrze (lomani) *.

W dzatace Parciawudha (Paficavudha-jataka) jaksza — bedacy gtdwnym antago-
nistg historii — nosi bardzo podobne do Sucilomy imi¢ — Silesaloma (silesa znaczy
‘lepki, sklejony, przylegajacy’, cato§¢ mozna wigc thumaczy¢ ‘o ztaczonych/ spla-
tanych/ lepkich wtosach na ciele’). Dzataka opowiada o tym, jak Budda narodzit
si¢ w Benares jako ksigze zwany Panciawudha — ‘[wtadajacy] pigcioma rodzajami
broni’. W wieku szesnastu lat zostat wystany w podréz do Takkasili, by pobiera¢ tam
nauki. Przechodzac przez ciemny las, napotkal groznego jaksze Silesalome, ktory
chcial go zabi¢. Ksigze atakowal go strzatami, mieczem, widcznig, maczuga, a w
koncu wiasnymi pigsciami i glowa. Za kazdym razem jednak bron przyklejata si¢
tylko do lepkich wlosow na ciele jakszy. W koncu Silesaloma, bedac pod wrazeniem
wytrwatosci ksiecia, puscit go wolno™.

W tej historii imi¢ jakszy zwigzane jest z jego najbardziej charakterystycznymi
przymiotami. To wlasnie wlosy na ciele sg zrodtem jego sity, sprawiajg, ze jest nie-
pokonany i przerazajacy. Wydaje sie jednak, ze Panciawudha jest zdziwiony, gdy
rozne rodzaje jego broni okazuja si¢ zupehie nieskuteczne, przewaga jakszy nie jest
wiec widoczna na pierwszy rzut oka.

W Lakkhanasanjutcie (Lakkhanasamyutta) Sanjutta Nikaji (2.19) pojawia si¢
natomiast doktadnie takie samo jak w Suciloma-sutcie okreélenie siiciloma. Ten roz-
dziat opowiada, jak Budda przebywat w Radzagasze w Gaju Bambusowym, a mnisi
Lakkhana i Mahamoggallana mieszkali na Gorze Sepow (Gijjhakiita). Pewnego dnia
wybrali si¢ do Radzagahy, by prosi¢ o positek. Schodzac z gory, Mahamogallana
usmiechnat si¢, patrzac w pewnym kierunku. Lakkhana zapytat go o powod usmie-
chu, lecz Mahamogallana zgodzit si¢ wyjasni¢ to dopiero, gdy beda na spotkaniu
z Budda. Gdy zatem wrocili z miasta po zbieraniu datkow Mahamogallana opo-
wiedzial w obecno$ci Buddy, ze widziat na zboczu gory wiszacy w powietrzu
szkielet. Sepy, kruki i sokoty dziobaty jego kosci, powodujac jeki bolu i rozpaczy.
Mahamogallana byt zadziwiony takim rodzajem indywidualnego istnienia. Budda

" T.W. Rhys Davids, W. Stede, The Pali Text Societys Pali-English Dictionary, Pali Texts Soci-

ety, London 1921, s. 589.

The Jataka Together with its Commentary Being Tales of the Anterior Births of Gotama Bud-

dha, dz. cyt., vol. 111, s. 474-478.

* T.W. Rhys Davids, W. Stede, dz. cyt., s. 175.

' The Jataka Together with its Commentary Being Tales of the Anterior Births of Gotama Bud-
dha, dz. cyt., vol. 11, s. 92-95.

2 Tamze, vol. IV, s. 413-423.

# Tamze, vol. I, s. 272-275.
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wyjasnil wtedy, ze jest to duch zmartego rzeznika z Radzagahy, ktory ponosi w ten
sposob konsekwencje swojego ztego karmana (uczynkéw w poprzednich wcie-
leniach). Wedtug tego samego schematu sg ukazane inne rodzaje cierpien, jakie
spadaja na niektorych zmartych mieszkancow Radzagahy, ktorzy zajmowali si¢
za zycia pracami, majacymi zwigzek z zabijaniem czy krzywdzeniem. Te obrazy
budza groze i przerazenie, a czasami tez odrazg. Jest to zapewne pozny dodatek
do kanonu palijskiego, odwoluje si¢ — podobnie jak Petavatthu z Khuddaka Nikaji**
— do niewyrafinowanego sposobu przekonania ludzi do przestrzegania buddyjskich
zasad ahinsy (niekrzywdzenia), straszgc brutalng karg.

Wirdd dregczonych postaci, jakie zauwaza na zboczu géory Mahamoggallana, znaj-
duja si¢ ci okre$lani jako: asiloma — ‘ktérego wtosy na ciele sg jak noze (miecze)’,
sattiloma — ‘ktorego wlosy na ciele sg jak wtocznie’, usuloma — ‘ktérego wlosy
na ciele sg jak strzaly’ i w koncu siciloma. W kazdym przypadku wlosy sg wiasciwie
narzedziem tortur: unosza si¢ w powietrzu i spadajg na cialo (przeszywaja ciato).
Budda ttumaczy, kim byty te istoty w poprzednim wcieleniu: ten z wtosami jak noze
byt rzeznikiem, z wlosami jak witdcznie — mysliwym, a ten z wlosami jak strzaty
byt producentem strzat. W tych trzech przypadkach zwigzek pomiedzy poprzednia
profesja a narzedziem tortur jest oczywisty. Jak jednak wyglada to w przypadku nie-
szczesnika z wlosami jak igly? Wydaje sie, ze w poréwnaniu z nozami, wtoczniami
1 strzatami igly sa tagodniejszym rodzajem kary. Czy zatem i jego wystepki byly
mniejszego kalibru? I jaki byt ich zwiazek z igtami? W Lakkhana Sanjutcie znajduja
si¢ dwie bardzo podobne sutty, w ktérych wystepuje to obrazowanie, jedna z nich
nosi tytul sici-sarathi — ‘woznica, trener koni, uzywajacy igiet(?)’, a druga siciko —
‘oszczerca’ (Sanjutta Nikaja 19.8-9). Bhikku Bodhi — powolujac si¢ na Buddhaghose
— wywodzi to drugie okreslenie od czasownika siiceti — ‘wskazywaé, informowac’
1 odnosi je do cztowieka, ktory poprzez swoje oszczerstwa czy insynuacje dzieli
ludzi®. Kluczowe wydaje sie tutaj podobiefistwo brzmieniowe. Torturowana istota
zwana sucilomg mogla by¢ zatem w poprzednim wecieleniu oszczercg lub treserem
koni. (Warto jednak zauwazy¢, ze w innym miejscu kanonu trening mnicha porow-
nuje sie jednak wtasnie do tresury konia®, taka dziatalno$¢ nie byta wigc zawsze
negatywnie wartosciowana).

Imi¢ jakszy Sucilomy moze wskazywac na jego zwiazek z dzikim §wiatem przyro-
dy, podkresla tez, jak trudne jest zadanie Buddy, ktory przystepuje do starcia z istotg
0 przerazajacych przymiotach. Moze rowniez przemawia¢ za pé6znym wigczeniem
opowiesci o Sucilomie (i Kharze) do kanonu, poniewaz pozostali jakszowie z Tipitaki
nosza innego typu imiona, tak obrazowe okreslenia postaci, w tym te zwigzane z wilo-
sami na ciele, pochodzg za§ zwykle z pdzniejszych fragmentow kanonu palijskiego
1 innych niekanonicznych tekstow.

* K.R.Norman, Pali Literature Including the Canonical Literature in Prakrit and Sanskrit of all
the Hinayana Schools of Buddhism, Otto Harassovitz, Wiesbaden 1983, s. 71.

¥ The Connected Discourses of the Buddha: A New Translation of the Samyutta Nikdya, trans.
by Bhikku Bodhi, Wisdom Publications, Somerville 2000, s. 816.

¥ R. Ohnuma, Unfortunate Destiny. Animals in the Indian Buddhist Imagination, Oxford Uni-
versity Press, New York 2007, s. 126-127.
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»Nie boje sie ciebie, przyjacielu, ale twdj dotyk jest grzeszny”

Po wymianie zdan z Khara Suciloma podchodzi do Buddy, a nastepnie zbliza si¢
do niego Iub przechyla si¢ w jego strone. Jakie ma wowczas zamiary? Wydaje sie,
Ze na tym etapie zachowanie jakszy nie jest agresywne. Moze chce si¢ tylko przyjrzeé
z bliska Buddzie, jednak narusza tym jego osobistg przestrzen i zachowuje si¢ do§¢
grubiansko. Czesto w literaturze buddyjskiej podkresla si¢, ze mnisi (lub inne osoby)
podchodzace do Buddy, witaja si¢ z nim (czy sktadaja mu uszanowanie), a nastepnie
siadajg po jednej stronie. Niezwykle czesto powtarza si¢ formula: yena Bhagava
tenupasankamimsu upasankamitva Bhagavantam abhivadetva ekam antam nisidimsu
—,.kiedy podeszli do Blogostawionego, [wtedy] zblizywszy si¢ i oddawszy mu hotd
(przywitawszy go), usiedli po jednej stronie™’. Zachowanie Sucilomy zaburza ten
zwyczaj: atha kho Sucilomo yakkho yena Bhagava tenupasankami Bhagavato kayam
upanamesi — dost. ,,a kiedy jaksza Suciloma podszedt do Buddy, zblizyt si¢ (przechy-
lit si¢) do ciata Blogostawionego”. Wtedy Budda przechyla cialo w odwrotng strong
czy tez odsuwa si¢, a Suciloma stwierdza: ,,Boisz si¢ mnie, asceto” (bhdyasi mam
samand). Wydaje si¢, ze jaksza nie bierze pod uwage innych mozliwosci, czuje si¢
potezny i wie, ze dla ludzi jest przerazajacy. Budda jednak odpowiada: ,,Nie boje si¢
ciebie, przyjacielu, ale twoj dotyk jest grzeszny” (na khvaham tam avuso bhayami
api ca te samphasso papako ti). Pamigtajac o znaczeniu imienia jakszy, mozna sobie
wyobrazi¢, ze Budda odsuwa sig, by nie dotkna¢ ostrych jak igly wloskow na ciele
demona. By¢ moze gdyby nie ta cecha Sucilomy, odleglo$¢ pomigdzy rozmdéwcami
bytaby do zaakceptowania?

Mozna by przypuszczaé, ze dopiero po tych stowach Buddy, Suciloma — urazony
stwierdzeniem, ze jego dotyk jest grzeszny — wpada w gniew i postanawia da¢ na-
uczke ascecie, grozac, ze go zabije, jesli nie odpowie on wlasciwie na jego pytania.
Taka interpretacja jest faktycznie z psychologicznego punktu widzenia prawdopo-
dobna. Zwréémy jednak uwage, ze w takim przypadku jaksza wykazuje si¢ duza
samokontrola: pomimo gniewu nie zabija ascety od razu, lecz nadal daje mu szans¢
odpowiedzi na pytania (albo tez bawi si¢ swoja ofiara). Robert DeCaroli zauwaza,
ze ci, ktorzy w kontakcie z jakszami odczuwaja strach, niechybnie przegrywaja
i tracg zycie”. By¢ moze wigc test juz sie rozpoczal” i jego pierwsza cze$¢ Budda
zdat, przekonujac, ze odsuwa si¢ nie z powodu strachu. Gdyby przyznat, ze si¢ boi
lub zaczat uciekaé, okazatby si¢ od razu fatszywym samang.

Odsuniecie si¢ Buddy od jakszy mozna lepiej zrozumie¢ w kontekscie fragmentu
z Anguttara Nikaji, w ktérym stworzenia zyjace na tym $§wiecie dzieli si¢ na trzy ro-
dzaje: te, ktore powinny budzi¢ wstret i z ktdrymi nie powinno si¢ stykaé; te, na ktore
trzeba patrze¢ ze spokojem umystu, ale tez unikac z nimi kontaktéw oraz te, ktérym
nalezy shuzy¢ i szuka¢ z nimi kontaktu (4niguttara Nikaya 3.27). Osoba, ktora powinna

7 Taka formuta pojawia si¢ np. w Kosala Sanjutcie (3.9), Kassapa Sanjutcie (16.6), czy Bhikku
Sanjutcie (21.4) z Sanjutta Nikaji.

* R. DeCaroli, dz. cyt., s. 134.

¥ O testowaniu Buddy przez jakszow zob. A. Betka, dz. cyt.

519



Alicja Betka

by¢ unikana czy wrecz budzi¢ wstret (jigucchitabbo), z ktorg nie powinno si¢ utrzy-
mywac kontaktow, ktdrej nie powinno si¢ towarzyszy¢, czci€ czy stuzy¢ (na sevitabbo
na bhajitabbo na payirupasitabbo) jest opisywana jako ,,pozbawiona moralnos$ci
(o ztym charakterze), o ztych nawykach (czynach), o nieczystym i niegodziwym za-
chowaniu, [moze to by¢] upadly mnich, udajacy tylko samane, prowadzacy rozwigzte
zycie, udajacy brahmaciarina, od $rodka zgnity, peten pozadan, ktérego naturg jest
nieczysto$¢ (nieprawosc)” (dussilo hoti papadhammo asuci-sankassara-samacaro
patichanna-kammanto assamano samanapatiniio abrahmacari brahmacaripatinio
antopiiti avassuto kasambujato). Sutta precyzuje tez, dlaczego taka osoba powinna by¢
unikana: ,,[nawet jesli] jaki$ cztowiek, o mnisi, nie nasladuje takiej osoby, to wzrasta
reputacja [tego cztowieka] jako majacego zte towarzystwo, ztych przyjaciot, ztych
bliskich” (kificapi bhikkhave evariipassa puggalassa na ditthanugatim apajjati atha
kho nam papako kittisaddo abbhuggacchati papamitto purisapuggalo papasahdayo
papa-sampavanko ti). Samo przebywanie w obecnosci takiej osoby nie jest zatem
korzystne. Wyjasnia to réwniez metafora: ,,tak jak, o mnisi, wgz, ktory [wczesniej]
przepelznat przez odchody, nikogo nie kasa, lecz brudzi” (seyyathapi bhikkhave ahi
giithagato kiricapi na dassati atha kho nam makkheti).

W Dhammapadzie réwniez odradzane jest sprzymierzanie si¢, utrzymywanie
kontaktu z grzesznymi przyjaciotmi i ztymi ludzmi (na bhaje papake mitte na bhaje
purisadhame, Dhammapada 78). W tym fragmencie przyjaciele (mitte), ktorych nale-
zy unikaé, okresleni sg jako papake — tak samo jak dotyk jakszy w sutcie o Sucilomie.
Szlachetny czlowiek jest w stanie rozpoznac, kto jest grzeszny, a kto cnotliwy, jak
poucza z kolei inna partia Anguttara Nikaji (2.187). Drobny gest Buddy — odsunigcie
si¢ od jakszy — pokazuje zatem sposob postepowania wobec grzesznych/ ztych osob,
ale tez podkresla obcos¢ czy wrogos¢ jakszy wobec nauk buddyjskich, Budda od razu
zauwaza, ze ma do czynienia z istota, ktorej dotyk jest grzeszny.

Pytania Sucilomy

Po tym jak zostaty ustalone reguty testu, Suciloma pyta Buddg: ,,Skad pochodza
pozadanie i gniew? Z czego si¢ rodza awersja, mito$¢, dreszcz (przerazenie)? Skad
zrodzone mys$li miotajg umystem jak chtopcy [schwytang] wrong?” (Rago ca doso
ca kuto nidana arati rati lomahamso kutoja. Kuto samutthdaya manovitakka kumaraka
dhankamivossajantiti). Te pytania dotycza silnych emocji, z ktorymi trudno jest so-
bie poradzi¢, ktére zaburzajg spokoj umystu. Sg to w gruncie rzeczy pytania bardzo
praktyczne, nie dotyczg abstrakcyjnych pojec czy filozoficznych rozroznien, kazdy
czlowiek moze si¢ zastanawiac, co sprawia, ze podlega pewnym gwattownym sta-
nom, nad ktéorymi nie zawsze ma kontrole. Takie rozwazania szczegolnie pasuja
do jakszow, poniewaz uwaza si¢ ich za pelnych gwattowno$ci, agresji i namigtnosci.
Niezwykle uderzajaca jest w stowach jakszy metafora wrony, ktorg mali chtopcy
rzucaja dla zabawy w rozne strony. Wrona zapewne probuje sie wydostac, odlecie¢
w przeciwnym kierunku, po czym jest gwaltownie rzucana zn6w w inng strong.
(W komentarzu Buddhaghosy znajdujemy informacje, ze chtopcy chwytaja wrone
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za noge i przywiazuja ja sznurkiem, a nastepnie podrzucaja ja)’°. W tej zabawie
wszelkie gwaltowne ruchy wrony sg bezcelowe — podobnie jak proba sitowego zapa-
nowania nad myslami, ktére w podobny sposob ,,rzucaja’” na rézne strony umystem.

Raga — pragnienie, chciwos¢, 1gnigcie, przywiazanie, pozadanie oraz dosa — gniew,
nienawis¢, zepsucie moralne, zte intencje sg bardzo waznymi pojgciami w buddyzmie;
wraz z zaslepieniem (moha) tworzg czesto wymieniang trojke btedéw charakteru,
ktore sg przeszkoda w osiagnieciu wyzwolenia®'. Jak podsumowuje George Bond,
pierwszy stopief na §ciezce do uzyskania duchowej perfekcji to zniszczenie iluzji
»ja”, watpliwosci 1 wiary w moc rytualow. Nastepne stadium to wyeliminowanie
wlasnie ragi, dosy 1 mohy, co zapewnia juz tylko jedno odrodzenie. Nie powraca
juz natomiast ten, ktory pokonat poza tym réwniez pragnienia zmystowe oraz zlg
wole. Najwyzszy stopien — stan arhanta — zdobywa za$ ten, kto wyzbywa si¢ poza
tymi wlasciwosciami rowniez pychy, niecierpliwosci (niepokoju), ignorancji oraz
pragnienia materialnej i niematerialnej egzystencji*’.

Czy ma znaczenie, ze w tym przypadku jaksza wymienia tylko pozadanie i gniew,
a nie cala trojke btedow? Czy zaslepienie jest celowo pominigte? Czy moze wska-
zuje to, ze jaksza jest postrzegany jako wyposazony w wiedze i inteligencje (o czym
$wiadcza przyktady opisane przez Davida Shulmana®), a jego gléwne problemy (bte-
dy) dotycza namigtnosci, gwaltownosci? Poza ragg i dosq, jaksza wymienia jeszcze
przeciwstawne pojecia: rati i arati. Rati moze oznacza¢ milo$¢, lgnigcie, przyjem-
no$¢, przywigzanie do czego$, a arati — brak tych uczué, awersje, nienawis¢>. Pod
pewnymi wzgledami rati odpowiada pozadaniu (raga), a arati — gniewowi (dosa):
pozadanie i rado$¢, przyjemnosc¢ sg ze soba powigzane tak jak gniew, nienawis¢ oraz
awersja czy niezadowolenie. Raga oraz rati prowadza do Ignigcia do danego obiektu,
arati oraz dosa natomiast sg zwigzane z dgzeniem do oddzielenia si¢ od jakiego$
obiektu lub jego unicestwienia, poniewaz jest on zrédtem nieprzyjemnych odczud.
Na koncu tego wyliczenia Suciloma wymienia jeszcze lomahanse — przerazenie lub
szerzej: ekscytacjg, odczucie budzace dreszcz (jezenie si¢ wloskow na ciele).

Budda odpowiada jakszy, ze pozadanie, gniew, przyjemno$¢ i nieprzyjemnosc,
dreszcz (lub przerazenie) rodza si¢ z lgnigcia, mito$ci (shena), powstaja ze zhudnego
poczucia ,,ja” (attasambhiita). Jest ono przywigzane do przyjemno$ci zmystowych
»jak pedy zrodzone z pnia figowca [czy] liczne pnacza maluva rozpoS$cierajace si¢

3" The Suttanipdta. An Ancient Collection of the Buddha s Discourses Together with its Commen-
taries, trans. by Bhikku Bodhi, Wisdom Publications, Somerville 2017, s. 775-776.

S. Emmanuel, How Much is Enough? Greed, Prosperity, and the Economic Problem of Hap-
piness: A Comparative Perspective, [W:] Philosophy’s Big Questions. Comparing Buddhist
and Western Approaches, ed. by S. Emmanuel, Columbia University Press, New York 2021,
s.217-218.

* G.D. Bond, The Development and Elaboration of the Arahant Ideal in the Theravada Buddhist
Tradition, ,,JJournal of the American Academy of Religion” 1984, Vol. 52, No. 2 (Jun.,1984),
§222.

D. Shulman, The Yaksa's Questions, [w:] Untying the knot. On Riddles and Other Enigmat-
ic Modes, ed. by G. Hasan-Rokem, D. Shulman, Oxford University Press, New York 1996,
s. 151-166.

* T.W. Rhys Davids, W. Stede, dz. cyt., s. 564.
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w lesie” (nigrodhassevi khandhaja puthu (...) maluva 'va vitatd vane). Figowiec wy-
puszcza pedy z gornej czesci rosliny, ktdre wrastaja w podloze, tworzac jakby kolejny
pien — podpore, w wyniku tego, jedno drzewo moze obejmowac bardzo duzy obszar,
pnacze maluwa oplata natomiast drzewo tak $cisle, ze powoli je niszczy®’. Metafora
figowca pokazuje nieograniczone rozprzestrzenianie si¢ na wszystkie mozliwe kie-
runki, zachtanne zagarnianie nowych terendw, obraz pnacza maluwy to natomiast
zamykanie przestrzeni, Sciskanie i oplatanie, prowadzace do unicestwienia. Podobnie
raga — jak figowiec — prowadzi do zagarniania obiektow, ktore dajg przyjemno$¢
(rati), zakorzeniajg si¢ niejako w przyjemnoSciach (visattd kamesu), a gniew 1 awer-
sja — jak maluwa — prowadza do proby unicestwienia obiektu tych emocji. Z drugiej
strony silne przyleganie tych pnaczy do drzewa moze tez symbolizowac lgnigcie
do pozadanych obiektow zmystowych.

Ktorzy usung te przeszkody — jak naucza dalej Budda — ,,ci przekraczaja te trud-
ng do przekroczenia powddz wczesniej nieprzekroczong, aby si¢ juz nie odradzac”
(te duttaram oghamimam taranti atinnapubbam apunabbhavayati). Okazuje si¢ zatem,
ze pytanie jakszy jest bardzo istotne w konteks$cie osiggnigcia nirwany. Usunigcie bte-
dow, nad ktorymi zastanawia si¢ Suciloma, jest kluczowe na Sciezce do o§wiecenia.

Historia Sucilomy w komentarzu Buddhaghosy

Suciloma-sutte szczegdtowo omawia w swoim komentarzu do Khuddaka Nikaji —
Paramatthadzotice Buddhaghosa. Komentarz powstawat w V wieku na Sri Lance,
gdzie buddyzm rozwijat si¢ bujnie od III w. p.n.e., kiedy na wysp¢ przybyt arhant
Mihinda, syn cesarza Asoki, przynoszac nauke Buddy wraz z Tipitakg i literaturg
komentatorska. W Anuradhapurze powstat klasztor buddyjski, w ktérym komen-
tarze do Tipitaki przetozono na syngaleski, a w I w. n.e. kanon palijski zostat tam
po raz pierwszy spisany’. Samg Tipitake studiowano w palijskim oryginale, lecz
komentarze powstawaty po syngalesku. Dopiero w V wieku wspdlnota therawady,
zmuszona do konkurowania z bujnie si¢ rozwijajaca sanskrycka tradycja mahajany
zdecydowata si¢ dokona¢ rehabilitacji jezyka palijskiego, m.in. zastgpujgc synga-
leskie komentarze — palijskimi oraz prowadzac dyskusje i studia w tym jezyku®’.
Zadania przygotowania komentarzy do Tipitaki w jezyku palijskim podjat si¢ wlasnie
Buddhaghosa, korzystajac z wczesniejszych syngaleskich traktatow™.

Komentarze Buddhaghosy sa najwcze$niejszymi, jakie posiadamy, dlatego czgsto
badacze i thumacze odwotujg sie do nich przy ustalaniu znaczenia kanonu palijskiego,
trzeba jednak caly czas pamigtac o kilkusetletnim dystansie pomigdzy oryginalnymi

% A.P. Buddhadatta, Coincise Pali-English Dictionary, The Colombo Apothecaries’ Co. Ltd.,

Colombo 1986, s. 225.

B. Nanamoli, Introductory, [w:] Bhadantacariya Buddhaghosa, Path of purification Visud-

dhimagga, trans. by Bhikku Nanamoli, Buddhist Publication Society, Kandy 1991, s. XXIV.

7 Tamze, s. XXVIIIL.

% B. Bodhi, Preface, [w:] The Connected Discourses of the Buddha: A New Translation of the
Samyutta Nikdya, dz. cyt., s. 16.
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tekstami a literaturg komentatorskg — no co zwracat uwage roéwniez Bhikku Bodhi*’.
Mozna przypuszczac, ze postrzeganie jakszow — inaczej niz kwestie najwazniejszych
elementow doktryny — uleglo wielu zmianom i komentarz przedstawia znacznie
pdzniejsze podejscie do ich kultu niz oryginalne sutty.

Buddhaghosa poszerza zawarta w Sucimola-sutcie opowies¢ przede wszyst-
kim o informacje, dlaczego Budda udat si¢ do Gaji, oraz o poprzednich zywotach
Sucilomy i Khary. Wedtug komentatora wizyta Buddy w siedzibie Sucilomy byta
zaplanowana: wczesnym rankiem powodowany wielka zyczliwos$cia, spogladajac
przebudzonym okiem (buddhacakkhund) na Swiat, zauwazyt on mozliwos$¢ wstapie-
nia na szlachetng $ciezke (buddyjska) dwoch jakszow: Sucilomy i Khary. Wyruszyt
zatem w droge w celu ich nawrdcenia®. Takie wprowadzenie odbiera nieco dramaty-
zmu calej sytuacji: skoro Budda sam szukat spotkania z tymi konkretnym jakszami,
to z pewnos$cig nie mogt by¢ zaskoczony czy przestraszony ich widokiem.

Buddhaghosa ttumaczy tez etymologi¢ imion obu jakszéw, odnoszac si¢ do ich
wczesniejszych zywotow. Khara w przesztym zyciu wziat olejek nalezacy do wspdl-
noty mnichéw i namascit nim swoje ciato. Przez ten czyn odrodzit si¢ w piekle,
a potem jako jaksza, ktorego skora byta niezwykle szorstka — stad jego imi¢ (Khara
znaczy ‘szorstki, twardy’). Suciloma natomiast w czasach buddy Kassapy byt upasa-
kq — Swieckim wyznawca — i [kazdego] 6smego dnia miesigca chodzit do klasztoru,
by stuchaé nauczania dhammy. Pewnego razu uslyszat zawotanie na nauki, kiedy
byl w gaju sanghy i jego ciato byto zabrudzone. Pomyslat jednak, ze kapiel za dlugo
by trwata i wszedt brudny do klasztoru, po czym polozy? si¢ na drogocennym dy-
wanie 1 zasnat. Za te przewine odrodzit si¢ w piekle, a w nastepnym zywocie jako
Jjaksza, ktory na skutek ztego, nie do konca odpokutowanego jeszcze karmana, miat
na swym ciele wloski podobne do igiet*'.

Zastanawiajace, jak cigzkie kary spotkaty dwojke jakszow za stosunkowo nie-
wielkie winy. Khara faktycznie dopuscit si¢ drobnej kradziezy, ale na czym polegata
wina Sucilomy? Zachowat si¢ niewlasciwie, ktadac swoje zabrudzone ciato na drogo-
cennym dywanie w klasztorze i zasypiajac. Jedyna materialna strata to zabrudzenie
tkaniny. Musi zatem chodzi¢ o co$§ innego: zapewne o podkres$lenie wagi jakiej-
kolwiek przewiny (rowniez w sferze okazywania szacunku) przeciw wspdlnocie
mnichow. W $wietle filozofii buddyjskiej dzialania jakszow byly niewtasciwe,
poniewaz kierowali si¢ oni zapewnieniem sobie pewnej wygody — przyjemnosci
zmystowe;j.

¥, The commentaries view the suttas through the lens of the complex exegetical method that had

evolved within the Theravada school, built up from the interpretations of the ancient teachers
welded to a framework constructed partly from the principles of the Abhidhamma system. This
exegetical method does not necessarily correspond to the way the teachings were understood
in the earliest period of Buddhist history, but it seems likely that its nucleus goes back to the
first generation of monks who had gathered around the Buddha and were entrusted with the
task of giving detailed, systematic explanations of his discourses”, B. Bodhi, dz. cyt., s. 16.
Sutta Nipata Commentary being Paramatthajotika 11, ed. by Helmer Smith, Oxford University
Press Warehouse, London 1916, s. 301.

I Tamze, s. 301-302.
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Komentarz odbiera historii o Sucilomie i Kharze wszelkg spontaniczno$é: do-
wiadujemy sig, ze jakszowie sa od razu predestynowani do nawrdcenia, Budda wie
o tym jeszcze przed ich spotkaniem. W $wietle opowiesci o ich poprzednich zywo-
tach nieistotne staje si¢ to, ze akurat w tym wcieleniu sg jakszami. Wazniejsze staja
si¢ inne elementy — takie jak uczenie wlasciwego podejscia do sanghy 1 potepienie
dazenia do zaspokajania pozadan.

Podsumowanie

Imie jakszy Sucilomy kojarzy si¢ z barwnymi opowie$ciami z pdzniejszych partii
kanonu palijskiego i1 z dzatak, by¢ moze sugerujac jego pdzne wlaczenie w poczet
nawroconych jakszow. Waga zadanych przez niego pytan podkresla jego wazng
w tym katalogu pozycje. Suciloma-sutta pokazuje ciekawa relacj¢ Buddy z jakszq,
ktora symbolizuje podejscie buddyzmu do lokalnych kultéw, zwigzanych z ducha-
mi przyrody. Suciloma, zauwazajac Budde w swojej siedzibie, zastanawia si¢, czy
jest on prawdziwym samang i chce to sprawdzi¢, a moze raczej udowodnié, ze jest
oszustem, planuje go egzaminowac, grozac brutalnymi czynami, jesli nie odpowie
poprawnie na jego pytania. Gdy podchodzi blizej, Budda si¢ jednak odsuwa. Te gesty
prowokuja pierwszg wymiang zdan miedzy bohaterami. Budda caty czas jest w opo-
zycji wobec jakszy: najpierw odsuwa si¢, gdy on si¢ przybliza, a nastepnie neguje
jego stwierdzenia: Suciloma mowi: ,,boisz si¢ mnie”’, a Budda odpowiada: ,,nie boje
si¢ ciebie”, jaksza moéwi: ,,zmace twoj umyst, rozerwe twoje serce...”, a Budda: ,,nie
ma nikogo na tym §wiecie, kto mogltby zmaci¢ méj umyst, rozerwaé moje serce...”.

To zachowanie Buddy pokazuje sprzeciw wobec kultow, jakie reprezentuje jak-
sza. Jednocze$nie jednak Budda zgadza si¢ odpowiedzie¢ na pytania Sucilomy, nie
wyklucza go zatem z grupy swoich potencjalnych uczniow czy shuchaczy. Spotkanie
Jjakszy z Budda jest pelne dramatyzmu, emocjonalna postawa Sucilomy jest zestawio-
na ze spokojem i racjonalnosciag Buddy, dazeniem do kierowania si¢ intelektem, i to
wlasnie te jego cechy — jak zauwaza Gail Hinich Sutherland® — sg kluczowe w starciu
z kazdym wrogiem. Ta emocjonalno$¢ jakszow wraz z innymi elementami ich kultu
byta natomiast zdaniem Thomasa Somolona podstawa tworzacego si¢ nurtu bhakti,
bedacego réwniez w opozycji do buddyzmu therawady™.
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Abstract

The Story of the Conversion of the Yaksha Suciloma to Buddhism
as an Example of Buddhist Assimilation of Earlier Cults

The aim of this paper is to thoroughly investigate the history of the conver-
sion to Buddhism of the yaksha (Pali: yakkha, Sanskrit: yaksa) Suciloma (Pali:
Sticiloma) following his conversation with the Buddha, as presented in the Pali
Canon (Samyutta Nikaya 10.3; Sutta Nipata 2.5), as an example of Buddhism’s
assimilation of earlier cults. The figure of Suciloma appears to be particularly
interesting compared to other yakshas in the Pali Canon, among other reasons
due to the narrative part of the sutta about his conversion, which includes the
yaksha’s motivations; the key questions he asks the Buddha; the extensive
story of his previous life from Buddhaghosa’s commentary; the fact that his
abode was placed in Gaya (which is very important for Buddhists) and that his
relief adorned the stupa at Bharhut. Although monographs dedicated to yak-
shas often mention Suciloma, his story may still raise many questions. In this
paper, I aim to investigate the following issues: the yaksha’s name compared
to other demons’ names (Suciloma literally means ,,with sharp hair on the body/
with needle-like body hair®); the behavior of the Buddha when yaksha comes
near; analysis of the Suciloma’s questions and the Buddha’s answers; additions
to Suciloma’s story in the Buddhaghosa’s commentary. I will primarily ana-
lyze original Pali texts from the Theravada Canon along with Buddhaghosa’s
commentaries and semi-canonical Jataka tales, using philological method.
Investigating this history will shed some more light on the character of Suciloma
and will help determine the status of yakshas in Buddhism, how they were per-
ceived, and how this perception changed over time.

Keywords
Buddhist literature, yakshas, Pali Canon, theravada buddhism



