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Modyfikacje greckich motywow w dzatakach i rola
kontekstu w procesie ich interpretacji

W wielu dzatakach (jataka) — opowiesciach o przesztych zywotach Buddy — mozna
znalez¢ motywy obecne rowniez w zrodlach greckich — przede wszystkim w bajkach
Ezopa. NajczeSciej uznaje sie, ze pierwowzorem w wiekszosci byty bajki greckie,
ktore staty si¢ znane w Indiach w czasach Aleksandra Wielkiego'.

Merlin Peris, ktory badat zbiezno$¢ dzatak z bajkami Ezopa i innymi greckimi
motywami, uwazat, ze dzataki sg jedynie opowiesciami ludowymi bez cech spe-
cyficznie buddyjskich; miaty one dostarcza¢ rozrywki stuchaczom w przerwach
mig¢dzy nauka doktryny, a ich morat jest zwykle zbiezny z ludowa madro$cia
bajek Ezopa, dotyczy wiec sztuki przetrwania, przechytrzenia wroga, tragicznych
konsekwencji naiwnos$ci lub glupoty, zemsty, pomocy przyjacielowi, skutkow
chciwosci itd.? i pomimo wymuszonych staran przystosowania tych opowie$ci do
nauki buddyjskiej ich grecki lub ludowy rodowod pozostaje ewidentny?. Badacz
traktuje wigc dzataki — szczegolnie te o zrodtach greckich — jako opowiesci
sztucznie wigczone do pism buddyjskich, przystosowane jedynie powierzchow-
nie lub wcale do filozofii buddyzmu, nieposiadajgce zatem dla nauczania Buddy
wigkszego znaczenia.

! Zestawienie takich dzatak i motywow greckich mozna znalez¢ w artykule M. Perisa, Greek
Motifs in the Jatakas, ,,Journal of the Royal Asiatic Society Sri Lanka Branch”, 1980/81, New
Series, Vol. 25 (1980/81), s. 136-183. W kwestii kierunku zapozyczen motywow zob. np:
M. Winternitz, A History of Indian Literature, Vol. 11 Buddhist Literature and Jaina Litera-
ture, New Delhi 1977, s. 157. Por. T. W. Rhys Davis, Introduction, [w:] Buddhist Birth-Stories
(Jataka Tales), vol. 1, trans. by T. W. Rhys Davis, London 1880, s. XLV-XLVII.

2 M. Peris, The Jataka Bodhisatta, “Sri Lankan Journal of the Humanities”, 22 (1996), s. 60.

“The majority of the Jataka stories are simply folk-tales nothing specifically Buddhist about

them and the attempt to bend them to the task of purveying Buddhist teaching to a lay Bud-

dhist audience is often enough rather evident” (M. Peris, Greek Motifs..., s. 138). W podob-
nym tonie wypowiadat si¢ M. Winternitz (dz. cyt., s. 125-126) Zob. tez: John G. Jones, Tales
and Teachings of the Buddha: The Jataka Stories in Relation to the Pali Canon, London,

1979, s. 57; Oskar von Hintiber, 4 Handbook of Pali Literature, Berlin-New York 1996, s. 55;

W trochg bardziej wywazony sposob o dzatakach pisal K. R. Norman: “Many of them seem

to be un-Buddhist in origin, and whatever Buddhist qualities they possess are found in the

(later) prose story, and arise from the fact that the hero is the Bodhisatta” (4 History of Indian

Literature, Vol. V11, Fasc. 2. Pali Literature Including the Canonical Literature in Prakrit and

Sanskrit of all the Hinayana Schools of Buddhism, Wiesbaden 1983, s. 78).
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Naomi Appleton w ksigzce Jataka stories in Theravada Buddhism przedstawita
jednak inne stanowisko: jej zdaniem w komparatystycznych badaniach paralelizmow
pomigdzy bajkami Ezopa a dzatakami nie bierze si¢ pod uwage efektu umieszczenia
opowiesci w konkretnym zbiorze lub tekscie, co powoduje, ze postrzega si¢ dzataki
jako narracje, nieposiadajgce zadnych unikalnych cech, ktore pozwalatyby je wyrdz-
ni¢ sposrdd innych opowiesci z literatury indyjskiej czy swiatowej*.

W takim podejsciu zapomina si¢ o roli odbiory 1 kontekstu w procesie konstruowa-
nia znaczenia utworu. Tymczasem samo umieszczenie utworu w innym kontekscie
sprawia, ze moze on zosta¢ zupelnie inaczej zinterpretowany; w zaleznosci od kon-
tekstu odbiorca czego innego od niego oczekuje, stawia inne pytania, formutuje
inne zatozenia. Jonathan Culler, teoretyk literatury, zastanawiajac si¢, co jest istotg
literatury, zwracal uwage wtasnie na kontekst: twierdzil, Ze np. umieszczenie jakiego$
utworu w zbiorze poezji powoduje, ze odbieramy go jako poezje, czyli zaktadamy,
ze wszystkie jego elementy sg znaczace, ze mOwi on co$ wigcej niz to, co mozemy
wyczytac tylko dzieki powierzchownej lekturze, ze wymaga wigkszej uwagi i za-
angazowania’.

Role kontekstu dla interpretacji tekstu, ktora jest pewna gra z odbiorca, ukazat
w do$¢ zartobliwy sposob Jorge Luis Borges w utworze Pierre Menard, autor Don
Kichota. Opisat w nim powstanie thumaczenia dzieta Cervantesa na wspotczesny
jezyk hiszpanski, jakiego miat dokona¢ fikcyjny pisarz Menard w XX wieku. Tekst
tego ,,przektadu” okazat si¢ jednak identyczny stowo w stowo z utworem Cervantesa.
Pomimo tego nie jest postrzegany jako kopia, lecz utwor bogatszy od pierwotnego
Don Kichota ze wzgledu na to, ze zyskal mndostwo nowych odniesien, skojarzen
poprzez osadzenie go w nowym kontek$cie (wydanie go jako nowego utworu
w XX wieku)®.

Mozna postawi¢ teze, ze historia zaczerpnieta z bajki Ezopa, zaadaptowana
w Indiach i wlaczona do zbioru dzatak, nie jest tylko kopig greckiego motywu, lecz
staje si¢ utworem bogatszym o pewne tresci, dzigki zaopatrzeniu w nowy kontekst
i nowy typ odbioru, nowe oczekiwania i interpretacj¢. Istotne jest to, kto opowiada
dang historie, jaki ma autorytet, dlaczego ja opowiada i w jakich okolicznos$ciach.
Jak trafnie okreslita to Appleton: “...mozemy powiedzieé, Ze ta sama historia opo-
wiadana przez Buddg i Ezopa nie jest w gruncie rzeczy ta sama historig™”.

Peris pisat o $wietnym przystosowaniu greckich motywéw do realiéw indyjskich:
pojawiaja si¢ w nich charakterystyczne dla Indii miejsca, krajobrazy, zwierzeta
i ludzie (np. bramini), a takze odniesienia do kultury i tradycji®. Tego typu przysto-
sowanie uwazat jednak — jak mozna wnioskowac z jego catosciowej oceny dzatak

4 N. Appleton, Jataka stories in Theravada Buddhism: Narrating the Bodhisatta Path, Farnham

2010, s. 9-10.

J. Culler, Teoria literatury. Bardzo krotkie wprowadzenie, przet. M. Bassaj, Warszawa 1998,

s. 33-37.

¢ J. L. Borges, Fikcje, przet. K. Piekarec, A. Sobol-Jurczykowski, K. Wojciechowska, St. Zem-
burzuski, Warszawa 1972, s. 36-45.

7 N. Appleton, dz. cyt, s. 11.

8 M. Peris, Greek Motifs..., s. 137.
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— za jedynie powierzchowne, niewiele zmieniajagce w ogdlnej wymowie danego
motywu. Chciatabym jednak pokaza¢ glebsze modyfikacje wybranych motywow:
nie chodzi o zmiang scenerii, ale zmiang dominanty catej historii, kiedy np. kwe-
stie ukazane w wersji greckiej jako najwazniejsze, w indyjskiej — stajg si¢ jedynie
tlem, co sprawia, ze wymowa catoS$ci staje si¢ inna i mozna ja powigzac z filozofia
buddyjska. Przynajmniej w kilku przypadkach — jakie beda omdéwione w dalszej
czesei artykulu — modyfikacja motywu w dzatace nie jest wymuszona ani sztuczna,
lecz pokazuje, ze grecka bajka stanowita tylko inspiracje, ktdra zostala przerobiona
w tworczy sposdb. Cheiatabym rowniez spojrzeé na dzataki z szerszej perspektywy,
zwracajgc uwage na samg koncepcje sansary oraz fakt przypomnienia sobie przez
Budde jego niezwykle licznych poprzednich zywotow. Ten kontekst moze zmieni¢ in-
terpretacje nawet tych motywow, w ktorych nie doszto do tak gltebokich modyfikacji.

Dzataki zawarte w utworze DZatakathavananna (Jatakatthavannand), najob-
szerniejszym zbiorze dzatak, sktadajg sie z kilku czgsci, sa to: 1) pierwszy wers
gathy (gatha), czyli utworu poetyckiego, ktory jest zawarty w dalszej czesci dzataki,
2) opowies¢ terazniejsza — paccuppannavatthu, moéwigca o okoliczno$ciach opowia-
dania dzataki przez Buddg, np. gdy Budda przebywat w lesie Dzeta itp., 3) opowies$¢
o przeszlym wecieleniu — atitavatthu — opowies$¢ o przesztosci, czes¢, w ktorej nie-
kiedy pojawiaja si¢ motywy greckie, 4) gatha — partia poetycka, 5) veyyakarana
— komentarz, 6) samodhana — dost. potaczenie — konsekwencje wygtoszenia dzataki
w terazniejszosci, gdy np. jakis stuchacz wstgpit na Sciezke buddyjska oraz tzw.
identyfikacja — wyjasnienie kto byt kim w historii z przesztosci.

Czesto to atitawatthu uznaje si¢ za wlasciwg dzatake. Opowiesci z terazniejszo-
$ci porownuje natomiast Peris do promuthia 1 epimuthia — streszczen i komentarzy
dodawanych do bajek ezopowych w ich pdzniejszych edycjach’. Bajki greckie funk-
cjonowaty jednak wcze$niej i funkcjonujg nadal bez komentarzy, nie tracac swojego
charakteru. Sytuacja w przypadku dzatak wydaje si¢ bardziej skomplikowana. Nie
pozostawia watpliwosci fakt, ze poszczegdlne ich czesci powstawaty w roznych okre-
sach, za najstarsze uwaza si¢ partie poetyckie — napisane starsza odmiang palijskiego
— tworzace osobny zbidr Dzatakapali (Jatakapali), zaliczany do pism kanonicznych
buddyzmu. Te strofy (zawierajace czesto morat, puentg danej historii, ale tez czasami
pozostajace w luznych zwigzku z dang opowiescig) — zdaniem wigkszosci badaczy
— od dawnych czasow funkcjonowaty wraz z czescia prozatorska, ktéra mogta by¢
modyfikowana w trakcie opowiadania; zwykle to cze$¢ prozatorskg traktuje si¢ jako
komentarz do gathy'®. Zaréwno jednak opowies¢ z przesztosci, jak i z terazniejszoSci
oraz inne partie w prozie pochodza najprawdopodobniej od jednego autora, ktory
kompilowal je w czasie pdzniejszym niz powstanie gathy, korzystajac jednak ze
starego materiatu'’.

Peris odnajduje motyw bajki ezopowej Rolnik i wqz w Weluka-dzatace (Veluka-
Jjataka nr 43). W greckiej bajce rolnik znajduje zmarznigtego weza i powodowany

° Tamze,s. 181.

10°0. von Hinuber, dz. cyt., s. 55-57.
" K. R. Norman, dz. cyt., s. 78.
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wspotczuciem przyciska go do swojej piersi, by si¢ ogrzal. Po ogrzaniu do we¢za
wraca jednak jego naturalny instynkt i kasa on $miertelnie swojego dobroczyncg.
Rolnik umiera, méwigc: ,,mam, na co zastuzytem za to, ze okazalem lito$¢ ztemu
stworzeniu”'2. Morat tej bajki jest jasny i zta natura weza, ktorej nie da si¢ zmienic,
okazujac mu wspotczucie, oraz godna nagany naiwnos¢ rolnika sg na pierwszym
planie.

W Weluka-dzatace jednak inne elementy opowiesci stajg sie kluczowe. Historia
z terazniejszosci opowiada o mnichu, ktéry byt bardzo uparty i nie chciat stuchaé
dobrych rad. Budda, gdy si¢ dowiedziat o jego zachowaniu, powiedzial, ze réwniez
w poprzednim zyciu 6w mnich byl zbyt uparty, dlatego stracit zycie przez ukaszenie
weza. Nastepujaca potem atitawatthu méwi o tym, jak bodhisatta byt nauczycielem
ascetow w Himalajach. Jeden z nich przygarnat zmije i trzymat ja w swoim szala-
sie w tubie z bambusa, dlatego nazwano zmij¢ Weluka (Veluka, czyli ,,Bambus”),
a owego pustelnika Ojcem Weluki, poniewaz kochat zmije jak wlasne dziecko. Gdy
nauczyciel si¢ o tym dowiedziat, nakazat Ojcu Weluki wypuszczenie zmii, ponie-
waz ,,zmii nigdy nie mozna ufa¢”, uczen jednak nie chcial tego uczynié, a wtedy
bodhisatta oznajmit mu, ze przez tego weza straci zycie. Kilka dni pozniej asceci
wraz z Ojcem Weluki przeniesli si¢ w inne miejsce, aby zbiera¢ owoce. Po powrocie
Ojciec Weluki chciat nakarmi¢ zmije, lecz ta byta zagniewana z powodu dlugiego
postu i ukasita go $miertelnie, po czym uciekta do lasu'®. Bodhisatta po pogrzebie
pustelnika wypowiada strofe:

yo atthakamassa hitanukampino
ovajjamano na karoti sasanam
evam so nihato seti Velukassa yatha pita ti**

,,Kto napominany nie stucha porady zyczliwego, wspotczujacego,/ Ten tak jest znisz-
czony (zabity) jak ojciec Weluki”'s.

Gtownym tematem dzataki jest krytyka uporu mnicha, ktory sprowadzit na niego
$mier¢ w poprzednim wcieleniu. Bodhisatta wypowiada kwesti¢ o tym, ze zmii nie
mozna ufa¢, sprawa jej natury — inaczej niz w bajce Ezopa — jest jednak na dalszym
planie i morat obecny u Ezopa nie zostaje wypowiedziany wprost, moze nawet nie
jest zasugerowany. Inne sg rowniez okolicznosci Smiertelnego ukgszenia: w dzatace
mnich nie ratuje zmii od $mierci, opiekuje si¢ nig przez pewien czas i przywiazuje
si¢ do niej; dopiero gdy odchodzi na kilka dni, zostawiajac zmije bez jedzenia w za-
mknigciu, dochodzi o $miertelnego ataku. Agresywne zachowanie zmii jest jednak
w pewnym sensie uzasadnione okolicznos$ciami, to gtod powoduje, ze atakuje ona
ascete, z ktérym wcezesniej przez dtuzszy czas egzystowata w zgodzie. Atak zmii

12 M. Peris, Greek Motifs..., s. 150.

13 The Jataka or Stories of the Buddha'’s Former Births, vol. 11, ed. by E. B. Cowell, trans. by
R. Chalmers, Cambridge 1895, s. 55-56.

4 The Jataka Together With its Commentary Being Tales of the Anterior Births of Gotama Bud-

dha, vol 1, ed. by V. Fausbell, London 1877, s. 246.

Thum. autorki
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ma zupehnie inny wydzwigk niz u Ezopa: w greckiej bajce nastepuje on wlasciwie
natychmiastowo zaraz po uratowaniu jej zycia przez rolnika, nie jest tez ona niczym
sprowokowana (oprocz naturalnego instynktu), dlatego jej niewdzigcznos¢ jest tak
dojmujaca, a cato$¢ dotyczy sztuki przetrwania w §wiecie pelnym niebezpieczenstw.

W wyniku rozbudowania historii i zmiany okolicznosci ukgszenia zmii morat
z bajki Ezopa staje si¢ drugoplanowy. Najwazniejsze jest podkreslenie ztych konse-
kwencji niestuchania dobrych rad, nie ma natomiast mowy o tym, ze wspdlczucie
nie powinno by¢ okazywane istotom o zlej naturze, co nie wspotgratoby zreszta
z buddyjska koncepcja metta (wszechogarniajgcej mitosci i zyczliwosci dla wszyst-
kich stworzen). Jedyne co odnosi nas do oryginalnego moratu to stowa bodhisatty
o tym, ze zmii nie mozna ufa¢, dalsze wnioski (o wspotczuciu i jej ztej naturze) nie
sg jednak z tego wyciagniete. Dzataka mowi przede wszystkim o ztych konsekwen-
cjach niestuchania rad osob, ktore dobrze nam zyczg. Kluczowa dla catej dzataki
jest gatha, w ktorej ten morat jest wypowiedziany. Podkreéla si¢ w niej, ze kiedy
porady udziela osoba dobrze nam zyczaca 1 pelna wspotczucia, to nalezy podazy¢
za tg nauka, a nie trwa¢ w uporze. Jesli przyjrzymy si¢ uwazniej uporowi mnicha,
zwanego Ojcem Weluki, to okaze si¢, ze jego btedem byto zbytnie przywigzanie,
Igniecie do obiektow $wiata (traktuje on przeciez zmije jak wlasne dziecko). Skoro
te poradg wyglasza bodhisatta, to w szerszym aspekcie mozna powiedzie¢, ze chodzi
o stuchanie rad samego Buddy, czyli o przestrzeganie nauki buddyjskie;.

Zbiezno$¢ z motywem greckim jest wigc w tej dzatace jedynie powierzchowna,
wymowa dzataki oraz jej moral jest zupetnie inny.

Podobna relacje mozna zauwazy¢, jesli porowna sie¢ motywy z Kaéchapa-dzataki
(Kacchapa-jataka nr 215) i bajki ezopowej Zéiw i Zeus, ktore znajduja sie rowniez
w zestawieniu Perisa.

Kacchapa-dzatake rozpoczyna historia ze wspotczesnosci o chtopcu, ktory opu-
$cit dom rodzicow, gdy ci zachorowali na cigzka chorobe, i dzigki temu zdotat si¢
uratowac. Jest to postawa, ktorg Budda stawia za wzor postgpowania. Opowiesé¢
z przesztosci zawiera natomiast przyktad negatywny. Jest to historia zotwia, ktory
mieszkal w jeziorze, potaczonym z rzeka. Kiedy zblizata si¢ susza, inne zwierzgta
przeniosty si¢ do rzeki, bojac si¢ wyschnigcia jeziora, jednak z6tw zostat na miejscu,
poniewaz nie chcial opuszcza¢ swojego domu, gdzie si¢ urodzit i dorastat, 1 gdzie
mieszkali jego rodzice. Gdy jezioro wyschto, zagrzebat si¢ w glinie, lecz pewien syn
garncarza, ktorym byt bodhisatta w poprzednim wcieleniu, uszkodzit jego skorupe,
siggajac po gling. W wyniku tej rany zotw po dlugich lamentach zmart',

Réwniez w tym przypadku dominanta jest rozna w wersji greckiej i buddyjskie;.
Bajka Ezopa ma charakter ajtiologiczny, wyjasnia przy pomocy mitologii, dlaczego
z0tw nosi swoj dom na grzbiecie (zarzadzit tak Zeus po tym, jak zotw nie przybyt
na jego uczte weselng, bo nie chcial opuszczaé¢ swojego domu). Dzataka rozwija
w zupelnie inny sposob ten motyw, wiazac go z filozofig buddyjska. Nie znajdujemy
w niej w ogole odniesienia do faktu, ze skorupa zétwia jest jego domem, ani tez

16 The Jataka or Stories..., vol. 11, ed. by E. B. Cowell, trans. by W. H. D. Rouse, Cambridge
1895, s. 55-56.
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prob wyjasnienia tego zjawiska. Wydaje si¢, ze nie ma zadnego znaczenia, ze boha-
terem historii jest wtasnie zotw, a nie ktorekolwiek inne zwierze. Istotniejsza staje
si¢ natomiast kwestia konieczno$ci opuszczenia wtasnego domu, aby sie uratowac.
W bajce Ezopa nie bylo mowy o zagrozeniu zycia, z6tw po prostu nie chciat wy-
chodzi¢ z domu, poniewaz jego zdaniem ,,dom jest najlepszy”, nie czekaty go tez
$miertelne konsekwencje (ucigzliwy ,,zart” Zeusa, ale nie utrata zycia). W dzatace
70w umierajgc, opowiada swojg histori¢ i zaluje swoich czynow, a bodhisatta prze-
strzega przed podazaniem jego $ladami, mowiac, ze nie nalezy mysle¢, ze posiada si¢
wzrok, stuch, inne zmysty, syna, corke czy bogactwa; nie mozna Ignaé¢ do tych rzeczy
1 podtrzymywac swojego pragnienia myS$leniem w kategoriach posiadania czegos.

Opowies¢ o zotwiu, ktora byta dla Zeusa okazjg do Zartu, staje si¢ tutaj punktem
wyjécia do przekazania jednej z podstawowych zasad buddyzmu. Przywigzanie do
wlasnego domu moze by¢ tez rozumiane metaforycznie jako przywigzanie do po-
gladu o istnieniu wtasnego ja, ktore wg buddyzmu nie jest prawdziwe (nie ma ,,ja”
ani ,,moje”, o czym méwi koncepcja anatta). Motywem przewodnim jest wiec —
podobnie jak w Weluka-dzatace — przywiazanie do tego, co uwazamy za ,,swoje”,
Ignigcie, ktérego trzeba si¢ pozby¢.

Jeszcze jedng dzataka, w ktérej morat zostaje zmodyfikowany jest Gangejja-
dzataka (Gangeyya-jataka nr 205). Jej greckim pierwowzorem jest zdaniem Perisa
bajka Malpa i Zeus, w ktorej Zeus oglasza konkurs na najpigkniejsze dziecko.
Zglasza si¢ na niego rowniez matpa ze swoim mtodym, co powoduje $miech innych
uczestnikdw, malpa mowi jednak: ,,Zeus zadecyduje, kto wygra konkurs, jednak
w moich oczach moje dziecko jest najpigkniejsze”!”. Historia obrazuje wigc morat:
,»W oczach matki to jej dziecko jest najpigckniejsze, najlepsze”, ewentualnie mozna
by to rozszerzy¢: ,,co jest moje, jest najlepsze”.

W dzatace nie znajdujemy zadnego wspomnienia o dzieciach i stosunku matek czy
szerzej rodzicéw do swojego potomstwa. Zamiast tego w opowiesci o terazniejszosci
jest opisana ktétnia dwoch mnichdw o to, ktory z nich jest pigkniejszy. Prosza oni
starszego mnicha o rozstrzygnigcie sporu, lecz ten odpowiada, ze obaj sg pigkni,
ale on jest najpickniejszy. Budda ustyszawszy, jak inni mnisi dyskutuja o tym zda-
rzeniu, opowiada zupetnie analogiczng histori¢ z przesztosci: dwie ryby ktocity sie
o to, ktora jest pigkniejsza, zapytaty o zdanie z6twia, lecz ten powiedziat, ze obie sa
pickne, ale to on jest najpigkniejszy (dwaj kldcacy si¢ mnisi byli wowczas rybami,
a starszy mnich — z6twiem). Nie ma tutaj moratu podanego wprost, spor mnichow
nie zostal rozstrzygnigty, podobnie jak niegdys$ spor ryb — moze wniosek jest taki,
ze nie warto go rozstrzygac, ze nie ma on zadnego znaczenia, a odpowiedZ mnicha/
zotwia w sprytny sposob zakonczylta sprawe. Te dzatake z grecka bajka taczy to,
ze ani matpiatko, ani starszy mnich/z6tw nie zostaliby zapewne uznani za najpick-
niejszych. Jakie jednak znaczenie ma to, ze zO6tw czy starszy mnich mowi o sobie,
ze jest najpickniejszy? I czy faktycznie mysli on o sobie, Ze jest najpickniejszy, czyli
tak jak maltpa podczas konkursu Zeusa nie potrafi spojrze¢ na siebie (lub swoje dziec-
ko) obiektywnie? Czy tez przy uzyciu zartu, autoironii w zaskakujacy dla otoczenia

17" M. Peris, Greek Motifs...,s. 161.
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sposob stara si¢ zakonczy¢ bezsensowny spor dwoch pieknych mnichéw/ryb? Za ta
druga interpretacja przemawia to, ze uczniowie Buddy opowiadajac o tym wyda-
rzeniu, stwierdzaja, ze starszy mnich zawstydzit dwoch mtodych ucznidéw, ktérych
glowy byly zaprzatniete wlasng uroda. Poza tym Budda nie komentuje w Zzaden
sposob zachowania starszego mnicha, nie krytykuje go, w historii z terazniejszo-
$ci znajduje si¢ natomiast nagana skierowana w stron¢ dwoch pigknych mnichow,
ktorzy przyjeli wiare, lecz nie zdajac sobie sprawy z nieczystosci ciata, wychwalali
swoja urode i chelpili si¢ nig'®. Starszy mnich, ktory — jak mozemy wnioskowac —
pobierat nauki znacznie dtuzej i zna dhamme, z pewnoscia nie popehitby takiego
btedu. Wszystko to sprawia, ze jego wypowiedz nalezy rozumie¢ jako przejaw ironii.
Okazuje si¢ zatem, ze podobienstwo do greckiego motywu jest rowniez w tej dzatace
tylko powierzchowne. Cata historia podkresla, jak bezsensowny jest tego rodzaju
spor, nie warto traci¢ czasu na jego rozstrzygniecie.

W Manisukara-dzatace (Manisitkara-jataka nr 285) mamy roéwniez do czynienia
z modyfikacja motywu greckiego 1 przystosowaniem go do buddyzmu. Podobnie
jak w Kacéchapa-dzatace pierwowzor grecki (Etiopczyk), na ktory wskazuje Peris,
zawiera zabawng w zamysle anegdote bez giebszego znaczenia (skazane na porazke
proby wyczyszczenia czarnoskorego cztowieka tak, by stal sie biaty)!?, w dzatace
nabrat jednak nowych istotnych dla buddyzmu znaczen. Buddyjski utwor nie mowi
0 probie wyczyszczenia, lecz przeciwnie — o probach zabrudzenia krysztatu, ktore
sg rownie bezowocne jak w motywie greckim.

Historia z terazniejszo$ci opowiada o probach zniestawienia Buddy, ktore pro-
wadza tylko do utwierdzenia opinii o jego prawosci, krysztat z historii z przesztosci
staje si¢ wiec metaforag Buddy.

Atitawatthu opowiada o tym, jak bodhisatta urodzit si¢ w rodzinie bramindw i stat
si¢ pustelnikiem, w poblizu jego szalasu znajdowala si¢ jaskinia z krysztatami, za-
mieszkata przez niedzwiedzie. W okolicy jaskini czesto polowat tygrys, a jego cien
odbijat si¢ w krysztale i niepokoil odpoczywajace w jaskini niedzwiedzie. Z tego
powodu prébowaty one zabrudzi¢ krysztat ziemia, lecz im bardziej wcieraty ja
w krysztal, tym stawat si¢ on jasniejszy. W kofcu zwierzeta zapytaty o rade¢ pu-
stelnika, a ten powiedziatl im, ze nie da si¢ zabrudzi¢ krysztatu i Ze ich starania sg
skazane na porazke®.

Dzataka przetwarza motyw grecki w tworczy sposdb, opowies¢ o niedzwiedziach
probujacych bez skutku zabrudzié¢ krysztat jest nie tylko ciekawostka, ale obrazuje
tez prawdziwg natur¢ Buddy.

Pewne motywy greckie, ukazujace zte konsekwencje jakiej$ wady (jak chciwo$¢)
albo wzor wlasciwego postepowania w naturalny sposob wpisuja si¢ w nauke buddyj-
ska, poniewaz zawieraja do$¢ uniwersalne przestanie. Niektore dzataki zawierajace
takie motywy nawiagzujg do zasad zycia sanghy. Nalapana-dzataka (Nalapana-jataka
nr 20) jest jedng z wielu, w ktorych bodhisatta w opowiesci z przesziosci wystepuje

'8 The Jataka or Stories..., vol. I, s. 104—-105.
19" M. Peris, Greek Motifs..., s. 166.
20 The Jataka or Stories..., vol. II, s. 283-285.
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jako obronca czy wybawiciel jakiej$ grupy?!, w tym przypadku odrodzit si¢ on jako
krol matp, ktory dzieki pomystowosci ochronit osiemdziesiat tysiecy matp przed
potworem morskim i umozliwit im napicie si¢ wody ze stawu (przy uzyciu pustych
todyg trzciny), ktory 6w potwor zamieszkiwat?. Peris odnotowuje w tej historii dwa
motywy z bajek greckich: zauwazenie §ladow (Lew i lis) oraz umozliwienie picia
wody bez pochwycenia przez czyhajacego drapiezce (Psy i krokodyle)*. Ogdlna wy-
mowa tego typu dzatak jest wiec taka, ze Budda chroni przed niebezpieczenstwem
czyna si¢ od wzmianki o mnichu, ktory nie byt wytrwaty. Aby zachgci¢ mnichéw do
wytrwato$ci, Budda opowiada histori¢ o koniu, ktorym byt w poprzednim wcieleniu,
wytrwale dgzacym do celu mimo niesprzyjajacych okolicznosci**. Zdaniem Perisa jest
to odwrocony motyw z bajki Zotnierz i kon, w ktorej stary kon nie chce zndéw braé
udziatu w bitwie po tym, jak zostal wczesniej odestany do wykonywania prac osta®.
W Munika-dzatace (Munika-jataka nr 30) krytyce jest poddawane pozadanie mnicha,
ktére w poprzednim weieleniu sprowadzito na niego $mier¢ (kiedy odrodzit si¢ we
wcieleniu $wini obficie karmionej przed uczta weselng)?*. Rhys Davids wspomina
w tym kontekscie o bajce Wol i ciele, a Peris wigksze podobienstwa widzi w bajkach:
Dziki Osiof oraz Owca i swinia®’. Ta historia bez wzgledu na to, jaki jest jej rodowod,
bardzo dobrze obrazuje nature pozadania, ktore nigdy nie moze zosta¢ zaspokojone
1jest jednym z trzech gtéwnych wrogéw na drodze do osiggnigcia o§wiecenia, a jego
symbolem stata si¢ w buddyzmie wtasnie §winia. W Naczcza-dzatace (Nacca-jataka
nr 32) niestosowne zachowanie mnicha, ktory posiadat zbyt wiele rzeczy, poprzedza
histori¢ o pawiu, ktory réwnie niestosownie zachowat si¢ przed krolem, przez co nie
otrzymat jego corki za zong?. Peris odnajduje podobna historig u Herodota (VI 129)%.

Niekiedy mozna zauwazy¢, ze pewne motywy greckie sg w dzatakach w pewnym
sensie ztagodzone, stajg si¢ mniej brutalne czy definitywne. W opowiesci greckiej
Ges znoszqca zlote jajka zbytnia chciwos¢ prowadzi do zabicia gesi®®. W dzatace
pojawia sie ges$ ze ztotymi pidrami (Suvannahamsa-jataka, nr 136), zostawiajaca co
rok ztote pidro rodzinie, ktora — w obawie przed tym, ze ges przestanie przylatywac
— decyduje si¢ ostatecznie pozbawi¢ ges wszystkich pior i zamkna¢ jag w beczce.
Okazuje si¢ jednak, ze piora wyrwane bez zgody gesi nie sg ztote. Po pewnym czasie
odrastajg 1 ge$ odlatuje. Jeszcze jeden element komplikuje indyjska opowies¢: ztotg
gesig jest ojciec rodziny w kolejnym wecieleniu, ktéry pamigta swoje poprzednie

2 Przyktadem moze by¢ Walahassa-dzataka (Valahassa-jataka) albo Telepatta-dzataka (Telepat-

ta-jataka).

2 The Jataka or Stories..., vol. I, s. 54-56.
3 M. Peris, Greek Motifs..., s. 148.

2% The Jataka or Stories..., vol. 1, s. 61-63.
% M. Peris, Greek Motifs..., s. 148.

2 The Jataka or Stories..., vol. 1, s. 75-76.
2 M. Peris, Greek Motifs..., s. 149.

8 The Jataka or Stories..., vol I, s. 83—84.
2 M. Peris, Greek Motifs..., s. 149.

3 Tamze, s. 154.
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zycie i chce pomdc zonie, poniewaz po jego $mierci zostata bez srodkow do zycia’!.
W wersji indyjskiej bardziej rzuca si¢ w oczy niewdzigczno$¢ ludzi, ktdrzy pozba-
wili ges$ pior, nie wykazujg si¢ oni jednak az tak dojmujaca ghupota 1 brutalnoscia
jak w bajce Ezopa. Warto jednak zaznaczy¢, ze w przypadku tej historii bierze si¢
pod uwage mozliwo$¢ tego, ze to wersja indyjska byla pierwowzorem??.

Peris pisze, ze nie ma w dzatakach nic specyficznie buddyjskiego i chodzi mu
zapewne o samg histori¢ z przesztosci, w ktorej zwykle nie pojawiajg si¢ wprost
odniesienia do elementoéw doktryny buddyjskiej. Dzataki sktadaja si¢ jednak nie tylko
z tej jednej opowiesci, ale zawierajg dodatkowe czesci oraz caly kontekst. Cata kon-
strukcja dzatak opiera si¢ na koncepcji kotowrotu wceielen, jest ona przyjmowana jako
pewnik, tak jak w kulturze zachodniej najczesciej pewnikiem jest poglad, ze mamy
tylko jedno zycie. Jest to oczywiscie koncepcja obecna w wigkszo$¢ szkot filozoficz-
no-religijnych w Indiach, nie wyréznia wiec ona buddyzmu na ich tle, stanowi jednak
wielkg roznice pomiedzy buddyzmem a bajkami greckimi. Smier¢ bohatera w bajce
Ezopa jest w tym kontekscie ostateczna, a w dzatace czgsto jest to rodzaj pouczenia,
czasami daje mozliwo$¢, by w analogicznej sytuacji w terazniejszo$ci zachowac si¢
inaczej. Sprawia to, ze ten sam motyw moze by¢ réznie interpretowany w zaleznosci
od tego, czy zostaje ukazany w kontekS$cie sansary, czy nie.

Podczas gdy bajki ezopowe uczg o nieuchronnosci konsekwencji wasnych dzia-
fan, szczegdlnie o tragicznych skutkach glupoty oraz naiwnosci, w dzatakach ten
przekaz wydaje si¢ troche ztagodzony: widzimy, ze podobne btgdne postgpowanie
powtarza si¢ w analogicznych sytuacjach w kolejnych zywotach, po uswiadomie-
niu sobie tego jest jednak mozliwa zmiana zachowania. Dzataki pokazuja liczne
sytuacje, w ktérych bohaterowie bladzili, sprowadzili sami na siebie nieszczgscie,
nawet zachowanie bodhisatty nie byto doskonate, o czym opowiadaja liczne dzataki
(cho¢ niekiedy komentarze probuja to ttumaczy¢ w dos¢ zawity sposob). Ukazuja
one jednak nie tylko tych, ktorzy osiggneli doskonato$é, ale tez tych, ktorzy dopiero
zaczeli do niej dazy¢. Poprzez ukazanie réznorodnos$ci zycia, rdwniez popetnianych
btedow, udowadniajg, ze kazdy moze wstapi¢ na Sciezke buddyjska, nawet jesli byt
wczesniej zbrodniarzem.

Z drugiej strony opowiesci o poprzednich zywotach, w ktorych postacie popet-
niaja wciaz te same bledy, unaoczniajg tragiczny wymiar sansary — druga szlachetna
prawde, wygloszong przez Budde, mowiaca o tym, ze wszystko jest cierpieniem,
ze pewne sktonnosci, cechy charakteru sa przenoszone na kolejne wcielenie zgodnie
z dziataniem prawa karmana (kosmicznej przyczynowosci, wedle ktorej kazdy czyn
przynosi owoc, ktory moze by¢ przenoszony na kolejne wcielenia). Rozwinigciem
tej szlachetnej prawdy jest koncepcja zaleznego powstawania (wytozona np.
w Mahanidana-sutcie), z ktérej mozna wyciagna¢ wniosek, ze jedynym, co powstaje,
jest cierpienie. Badacze czy czytelnicy zachodni mogg by¢ rozczarowani, ze opowie-
$ci z przeszto$ci sg czesto analogiczne wobec tych z terazniejszosci, a nie zawieraja
jakiego$ wyjasnienia, ukrytych motywacji wspotczesnych wydarzen (w rodzaju

31U The Jataka or Stories..., vol. 1, s. 292-294.
32 M. Peris, Greek Motifs..., s. 154.

83



Alicja Lozowska

nagrody lub kary), jednak takie ich uksztattowanie jest wlasnie specyficznie bud-
dyjskie, oddaje charakterystyke $wiata sansary i dziatanie prawa karmana.

Jones uwazat, ze dzataki sg niebuddyjskie, poniewaz sama koncepcja powtdrnych
narodzin, na ktorej si¢ opieraja, jest sprzeczna z doktryna o nieistnieniu ja (anat-
ta) i wobec tego jest niebuddyjska®. Jest to jednak pewne nieporozumienie, wiara
w kotowrot weielen jest nieodtgczng cze$cig buddyzmu i pojawia si¢ wielokrotnie
w kanonie palijskim, takze w konteks$cie nauki o nieistnieniu ja (zob. np. komentarz
Bhikku Bodhi do Mahanidana-sutty z DN)*,

W Bhajabherawa-sutcie z Madzdzhima-nikaji ((Majjhima Nikaya 4.27) Budda
opowiada o okoliczno$ciach osiagnig¢cia o§wiecenia, pierwszym rodzajem wiedzy,
jaki zdobyt, byto wtasnie przypomnienie sobie poprzednich wceielen. W przektadzie
Bhikkhu Nanamoli ten fragment brzmi:

,»Przypomniatem sobie moje rozliczne i r6znorodne wcielenia: jedne narodziny,
drugie narodziny, trzecie narodziny, czwarte narodziny, piate narodziny, dziesigte
narodziny, dwudzieste narodziny, trzydzieste narodziny, czterdzieste narodziny,
piec¢dziesigte narodziny, setne narodziny, tysi¢eczne narodziny, stutysi¢czne naro-
dziny, wiele eondw : kurczenia si¢ $wiata i wiele eondw ekspansji §wiata: tak si¢
wtedy nazywalem, z takiego bytem klanu, tak wygladatem, tym si¢ zywitem, tak
doswiadczatem przyjemnosci i bolu, tyle zytem; a odchodzac stamtad, pojawitem
si¢ ponownie gdzie indziej; i tam réwniez tak si¢ nazywalem, z takiego bytem
klanu, tak wygladatem, tym si¢ zywitem, tak doswiadczalem przyjemnosci i bolu,
tyle zytem; a odchodzac stamtad pojawitem si¢ ponownie tutaj. W ten sposob ze
wszystkimi szczegdtami przypomniatem sobie moje rozliczne i roznorodne wcie-
lenia™,

Czy kazde z tych wcielen miato walor dydaktyczny? Czy w kazdym z nich poja-
wiata si¢ jaka$ nauka, zwigzana z pdzniej wygloszona przez Buddg filozofia? Czy
kazde obrazowalo jakas buddyjska prawde? Nie mamy zadnych podstaw, zeby tak
sadzi¢. Skoro dane wcielenie prowadzito do kolejnego, to nie mogto by¢ idealne.
Jesli tak spojrzymy na dzataki, to nie powinnismy oczekiwac, ze kazda z nich be-
dzie mie¢ wydzwigk dydaktyczny czy bedzie dotyczyla jakiej§ czesci nauki Buddy
— tej nauki zreszta, ktora dopiero w ostatnim jego wcieleniu zostata sformutowa-
na. Zwykle to dziesie¢ ostatnich wcielen Buddy — zawartych w ostatniej ksiedze
Dzatakathawannany — jest uwazanych za ukazanie dazenia bodhisatty do o§wiecenia
(poprzez praktyke paramita — doskonatoséci)*, niekiedy rowniez w innych odnaj-
duje sie realizacj¢ poszczegdlnych paramita, mozna jednak wnioskowaé, ze wiele
poprzednich wcielen nie mialo wiele wspdlnego z tg ideg.

Jesli historie wlaczone do atitawatthu dzataki, szczegolnie te o rodowodzie grec-
kim, nie maja w swej oryginalnej formie nic wspolnego z nauka buddyjska, to nie

3 J.G. Jones, dz. cyt, s. 57.

3% Bhikku Bodhi, Introduction [w:] The Great Discourse on Causation. The Mahanidana Sutta
and its Commentaries, translated from the Pali by Bhikkhu Bodhi, Kandy 1995, s. 25.

35 The Middle Length Discourses of the Buddha A New Translation of the Majjhima Nikaya.
Translated from the Pali by Bhikkhu Nanamoli, Kandy 1995, s. 105 [tlum. z ang. autorki].

3¢ N. Appleton, dz. cyt., s. 25.
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znaczy to, ze calg dzatake mozna okresli¢ jako niebuddyjska. Kontekst, jakim jest
podanie Buddy o jego niezmierzonych wcze$niejszych wcieleniach, uzasadnia istnie-
nie w zbiorze dzatak najrozniejszych historii. Mogg one stuzy¢ rozrywce stuchaczy,
pozostajac jednoczesnie w kregu $wiatopogladu buddyjskiego.

Sam charakter dzatak —jako opowiesci z zywotow Buddy zanim uzyskat on o§wie-
cenie 1 zaczat wyglasza¢ swoja nauke — sprawia, ze elementy doktryny buddyjskiej
wecale nie s3 w nich konieczne. Sg to opowiesci pot-kanoniczne, co nie znaczy jednak,
ze sg niebuddyjskie. Jesli wyjdziemy z takiego zalozenia, to nie powinny réwniez
dziwi¢ historie, w ktérych bodhisatta zachowuje si¢ w sposob niemoralny — co bywa
jednym z gtéwnych argumentow za ,,niebuddyjskoscia” dzatak.

Bajki ezopowe, ktore mogly by¢ zroédtem niektdrych opowiesci z przesztosci
dzatak, podlegaja w nich czesto roznym modyfikacjom, czasami prowadzi to do
innej ich interpretacji w duchu buddyzmu (jak w analizowanych w tym artykule
przyktadach), a czgsto morat nie jest juz tak jasny i natychmiastowy. Bajki Ezopa
sa nierozbudowane i niosg ze sobg prosty morat, wynikajacy wprost z danej historii,
te same opowiesci w dzatakach traca najczgsciej ten charakter: oryginalny morat
nie jest juz na pierwszym planie albo nie jest tak jednoznaczny. Czgsto okazuje sig,
ze podobienstwo motywdw jest tylko powierzchowne, co sprawia, ze mozna mieé¢
watpliwosci, czy faktycznie rodowod tych opowiesci jest grecki.

Dla interpretacji danej opowiesci istotna jest sama obecnos¢ w niej bodhisat-
ty, na co zwracal uwage K. R. Norman*’. Juz sam ten fakt sprawia, ze zmienia si¢
kontekst historii zaczerpnigtej z greckich lub ludowych Zrddet. Warto tez spojrzeé
na dzataki jako cze$ci rozlegtego zbioru: wspolnie obrazujg one réznorodnosé
1 wielos¢ wcielen Buddy oraz innych osob, stanowig charakterystyke $wiata san-
sary, w ktorym wcigz powracajg btedy, cierpienie, niebezpieczenstwa czy ghupota.
Nie sposob zaprzeczy¢, ze posiadajg one walor rozrywkowy i tatwo w nich znalez¢
cechy ludowych podan; z pojedynczej dzataki nie dowiemy si¢ wiele o buddyzmie,
jednak jako zbior osadzony w konkretnym kontek$cie — a jest nim unaocznienie
niezliczonych wcielen Buddy, o ktorych sam opowiadat, oraz szerzej natury $wiata
sansary — zyskuja buddyjski charakter.
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Abstract

The Modifications of the Greek Motifs in the Jatakas and the Role
of Context in the Process of their Interpretation

This papier presents some approaches to the interpretation of the motifs from the
Aesop’s fables in the Buddhist Jatakas (fables about the previous incarnations of
the Buddha, so-called birth stories of the Buddha). Many scholars like Maurice
Winternitz or Merlin Peris regard Jatakas as simple non-Buddhist stories with
evident Greek or folk origin, but Naomi Appleton indicated the importance of
context in the interpretation of these works. This paper shows how some of
the Greek motifs were modified to adapt them to Buddhism (in Jatakas like:
Veluka-jataka, Kacchapa-jataka, Gangeyya-jataka, Manisikara-jataka). It also
presents the possibility of the interpretation of Jatakas — even these inspired by
Greek sources — as parts of Buddhist group of texts, by focusing on the concep-
tion of samsara (transmigration) and the Buddha’s own account of reminder of
his previous incarnations in the canonical literature.
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Jatakas, Buddhism, Aesop’s fables, Buddha, Buddhist literature
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